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Sechzehntes Kapitel: Der Befpeiungskampl der Kunst

7

Grundfragen und Haupteteppen des Befreiungskampies

Die unsercn bisherigen Darlegungen haben wir
sowohl die Eigenart der @sthetischen Widerspiegelung, wie das, was
sie von anderen Arten der Apperzeption der Jirklichkci{ uﬁtnrshhei;
det, ausfithrlich behandelt. Auch von den verschiedenen Arten der
gesellschattlich-menschlichen Reasktionen aufl die so entstchenden
Gebilde und Verhiltungsweisen war gelegentlich die Rede. Diese |
missen run aingehender und systemaiischer betrachtet und suf die
weseéntlichen Strukturen der &sthetischen und anderen Formkomplexe
bezogzen werden, demit wir ein abgerundetes und deutliches Bild
iber das Wesen der gsthetischen Widerspiegelung, ihrer Objek tiva-
tionstorm, fiber deren Differenzierungen, i r die Lteppen ihres
Selbstandigwerdens, etc, erhslten. Bis jetzt hatten wir umsere Auf-
merksamkeit nur dersuf gerichtet, wie die &sthetische Setzung all- -
mahlich, ohne von einem bestinmien dillen seleitet zu sein, aus
der spontan-chzotischen Universelitét der mapischen Prexis als
etwas spezifisches emporstieg. Wenn wir jetzt im Fol:enden auf die
spateren Stufen dieses Irozesses, der zwar das Stadium der blossa
QGenesis hinter sich gelessen hat, in welchem aber noch immer Etap-
pen der Vermischuni, der Unterwerfung, etc. vorkommen, susfiithrli-
cher eingehen, so vepsteht es sich wn selbst, dass nur ein phi=
losophischer und keineswegs ein historischer Aspekt der [robleme
in Detracht kommen keann, sonst missten wir ja wenigstens: einen Ab-
riss der Cesclichte der Kiinste -cben, was den Rahnen dieser Arbeit
auch sachlich sprengen wirde. dir missen hier, wie bereits eaf ver-
schiedenen anderen Stellen zezeigt wurde,.daran fosthalten, dass.
diese Frage in eine historisch-materislistische Bearbeitung des
asthetischen Gebiets gehtrt. Allerdings muss dezu such hier der
Vorbehalt gemacht werden, dass die dislektisch-materialistische. und
die historisch-malerialistische Betrachtungzsweisen der Kunst nicht
hermetisch voneinander trennbar sind. Dabei [lolgt sus ihrer dialel-
tischen Finheit von Untrennbsrkeit urd Trenmung der HMauplgesichts-
punkt fiir das Folgende: die= Forderung, auszuarbeiten, in welcher
icise das geschichtliche Schicksal der Xinste dezu verhilft, ihre
dsthetisch entscheidenden Bestimmungen in volier Klerheit hervor-

BT FILIRL

Lukacs Archl



21T

treten zu lassen.

Unser Ausgengspunkt debei ist ein ebenfails bekenn-
ter: das Aecthetische muss nicht nur in seiner Genesis, sondern auch
in genzen Verlauf seiner Entfaltung als gesellschaftlich-geschicht-
liche Erscheinung betrachtet werden; wir verweisen bloss auf den
oft behandelten Tetbestend, dass die Struktur einer jeden Werkindi-
vidualitat, sowohl formell wie inhaltlich, immer von historischer
Wesenart sein muss. Es ist nicht mehr els ein modernes Vorurteil,
des in Kunst /und Wissenscheft/ einen Gegensatz zwischen immanent
kinstlerischer [und wissenschaftlicher/ Voliendung und zwischen
sozialer Funktion zu entdecken vermeint, Die wirklichen Beziehun-
gen des sozialen Auftrags zum Werk ist vielmehr die, dass Je orge-
nischer die immanente #sthotische Vollendung eines Kunstwerkk ist,
es desto besser den sozialen Auftrag, der es ins leben rief, zu
orfillen imstende ist. Diese allein ricntigs Auftassung der Wech-
selbezichuncen von Werkindividualitat und sozialen Auftreg richtet
sich gleichzeitig gesren die beiden falschen Extreme: eirerseit ge-
cen den Praktizismus, der von jedem Kunstwerk eine unmittel bar
nutzbringende geselischaftliche Wirkung fordert, eine Beschrénkung
auf Tagessufgeben /dess solche im - wichtigen - Einzelféllen kiinst-
lerisch wirksam werden onnen, hebt die Falschheit des eligemsinen
Postulats nicnt auf/,'endererseits gegen die ebenso abstrekte und
letzten Endes kunstfeindliche Theorie des 1l*art pour l’art, der an-
geblich volligen Unebhangigkeit der kilnstlerischen Form von jedenm
sozialen Bedurinis, Baudelaire, cessen Sinn flir das Aesthelische
wohl von niemend besiritten wird, flihrt in seiner Studie lber ro-
mantische Kunst einen ahnlichen Zweifrontenkampf, wie dieser hier
skizziert wurde. "Ist die Kunst nitzlich %" - stellt er die Irage
und besntwortet sie mit einem vorbehalislosen Ja. Und er féhrt so

ort: "iarum ? Weil sie Kunst ist. Gibt es eine schadliche Kunst ?

Ja. Bs ist eine, die die Bedinpunge des lebens zersetzt. Das Las-
ter ist verfuhrerisch, men muss es verfiihreriech schildern, eber
"@s bringt spezifische morrl ische Krankheiten ud Leiden hervor,

auch diese miccen peschildert werden...lch bezweille, dass man nur
ein einziges Phantasieprodukt zeigen kodnnte, dag alle Deziehungen
dor.Schonheit verwirklicht und doch schadlich ist.'! Und gegen
das entravengesetzte Extrem: "Die unméssige Neigungz zur Form treibt
21 oiner schrecklichen und unbekennten Unordnung. Intolpge der wil-
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dav Leidenschaft des Schonen, des Grotesken, des Anmutigen, des
Pittoresquen - denn es gibt hier e’n ilass - verschwinden die Vor-
stellungen des Richtigen und des Wabren. Die frenstische Leidenschaft
fir die Kunst ist ein frischendes Geschwiir, das slles verschlingt,
und ds die vollige Abhwesenheit des Richtige# und des Wzhren in der.
Kunst die Abwesenheit der Kunst selbst bedeutet, verschwindet auch
hier der mwe lKensech; die exzessive Spezifikation einer Eigenschat't
mindel im Niobts.”l Aus alleden ist es klar ersichtlich, dass die
Ute ruindung beider falschen Extreme die objektive Intention des je-
weilijen Kunstwerks auf das konkret Menschheitliche ist. Natiirlich
handelt es sich hier um eine Tendenz: so wenig absolute oder unmit-
telbere Zusaumonhénge méglich und notwendig sind, so unontbehrlich .
ist eine kraftige und lebendige, wenn auch nicht direkte oder unbe-
dingt bewusste Tendenz: eine Tendenz, eine Intention, die in der
Totalitat des Werks asthetisch zum Ausdruck selangt. :

Mit den notwendigen Varionten, die quelitati-
ve Verschiedenheiten im objektiven Wesen deg Werks und im sozialen
Auftrag wirksam werden lessen, gilt diese {ruchtbare "Hitte" zwi-
schen talschen Extremen auch flr die wissenschaftliche Widerspie-
gelung, wie dies hier ofter gezeigt wurde. So entstehen zwei grund-
legend verschiedene Systeme der Widers pleﬂolun& der obje tiven
Wirklichkeit, jedes - nach seiner Bigenart - immenent in Vollendung
cebracht ,léifitet das Optimum in der Verwirilichung des jeweiligen
sozislen Auftregs. Ihre klare Trenmung folgt avs ihren Wesen, ist
aber zurleich das Ergebnis der oesellschaftlich-geschichtlichen Ent-
‘wie’ lung. Und da, wie wiederholt hervorgehoben, der Gegenstand bei-
der Widerspiegelungssysteme dieselbe objextive wlrrllch-elt Tat.
ist es unvormeldllch, dass zwischen beiden en sich sv heterogenen
Systemen in ihrer historischen Verwirklichung immer wieder Ver-
mischungen, Uberschneidungen etc. aufteuchen, /Solche Probleme wie
die der an'iken Geschichtsschreibung und Rhetorik, der Publizistik
ete, heben wir bei verschiedenen Gelegenheiten bereits behendelt/.
Die genaue Abgrenzung ist theoretisch leicht durchilihrbar und wur-
de in fritheren Betrachtungen wiederholt sufpezeigt. Wir wissen,
dass die Wehrheit der Kunst die des Selbstbewusstseins der Venschen-

gattung ist, also immer und Uberall in der Form wie in Gehalt an
‘das nlstorlsche hic et nunc untrennber gebunden bleiben MUES o Die-
ser - 1m grossen weltgeschichilichen 3Sinne cemeinssme - innere Bln~
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klang der Werkindividualitéten entscheidel tber ihre Wahrheit: da
lomers oder Dantes Kosmoconier durch Cestaltung aus dem Wesen der
lienschen und deren Bezéehungen immer wieder nachsrlebbar sind,
yorellen sie nicht, bleiben - &sthetisch engesehen - wahr. Lbenso
wenip konnen "kiinstlerische” Hittel als Beqfspdteile'in dor Darstel-
lungsweise einzelner wissenschaftlicher leistungen die Grenzen vers-
wischen, sie stehen vollig im Dienst der mltLOllun eines Gehalts,
der seinen Wesen nach Jesanthropomorphlglerﬁnﬁon Charr“tﬁrs iat, niehb
gsthelische Prinzipien, sondern diese Ausdruckshille flir eine an
sich seiende Wahrheit entscheider Uber ihren Wert oder Unwert., Die
in der neueren Zeit oft Uberhandnehmende Verwirrung in diesor Frage
-ist nichts mehr ﬁls das Oymp tom eier historischen Ls, e, nichts

sachlich Relevantes, auf einzelne lom:onle dicses nomplaxes werden
wir noch zuruckko.ﬂen. ' | | |

; So klar diese (renzen auch an sich bestimm sein
mégen, sind im Laufe der Geschichte immer wieder Verxennungen, Kompli-
kationen aufgstreten., Bs penligh vorlaufig suf des zehlebige Vorur-
teil “in?dwe*soﬂ, dass die Dichter "lligen", das von Solon Uber
Agrrlnna von Nettesheim, wenn auch in ab eschwéchten Tormen, bis
in unsere Tage hinein sich erhaiten ronnte. Es muse natlrlich nicht
immer in sriner Xlsssisch-brutalen Weise suftreten. Die Unsicher-
heit der gescllschaltlichen Verhaltnisse, die sich sls Problemstik
ihrer Beziewungen zur Wirklichkeit, als VeTbL?séen oder Versthwin-
den diner ¢ llwemeln anerkenrten und empfundenen Perspektive der
Entwicklung zu #4ussern pflegt, [hrt, wie wir oft teststellen konn-
ten, eine Verschwonmenheit, etwas zwischen falschen Extremen Schwan-
kondes in den sozialen Auftrag hinein. Da die jeweils zur Verwirkli-
' chung gelangende lielhode sowohl in Kuns® wie 1n wisgenschait von.
der ﬁlCh*uﬂ‘ un der Deutlichkeit des ‘sozizlen Auftrages enscheidend.
te 8! immt wird, sehen wir in unseren Tagen tiele Verwirruncan der Y
Konzeption von Wirklichkeit und Wahrheit sowohl in Kunst wie in- '
Wi senschaft, Ubsr die Subjektivierung der fﬁrwnﬁlt gber die in-
neren Zersetzung des Wirklichkeitsbegrifts in ueltbliﬁ der {issen-
sehaft wird spater, die Rede sein, Hier sei in Bezug auf die Kanst
nur dersuf hingewiesen, dass die cesel lschaftlich-geschichtlich
bedingts Erschiutierun: der Vorsie!lun:en tiber dirklichkeit und Wehr-
heit daliin wirkt,dess der spontene Sinn fiir die épezifiéche Br-
scheinungsweise in der &sthetischen ﬂidarspinﬁﬁlurg verlorenzeht
' ne7A FIL W
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oder wenigstensstark abgeschwzcht wird. Das kann sich direikt als
Verzicht auf Wehrheit und Wirklichkeit auswirken, und zwar in den

. verschiedensten I'ormen von der banalen Hilflosigkeit der Wirklich=

keit gegeniiber bis zum rafi ‘inierten LeuAnen_elngr jeden notwendi-
~.gen Gegenstandstorn, Bs kenn sber auch als suchen nach einem Br-
savz' zum Vorsthein kommen, als Ersatz der klinstlerischen Wahrheit
durch die Wlouﬁﬂucuﬂll;~0up die allerdings praktisch in den meis-
ten Fallen eine pseudowiss enuchvffiicHQ ists Ken kann Strémungen,
wie den Naturalismus seit Zols ', wie die auf Montazen von Dokumenta-
tlonen h?ﬂlﬂrte Literstur ete, nur verstehen, wenn man klsr sieht,
dass in ihnen das abgeschwsichte Gofithl fiur kinstlerische Wehrheit,
fiir gestaltete Wirklichkeit bei solehen Wiss senscheftsurrogaten ?u-
ilucht finden zu konnen meint. Ob die so entstehende Gebilde dem
'_]ewellnoon Gesellschaftszustand pepeniiber erebellisch oder apologe-.

tisch sind, k oumt vom Sta ndpunkt dieses Problems. sufs #leiche hi-

naus, jedenfalls veweisen sclche Werke ihre Jirklichkeit und Wenr-
heit nicht wn inren hereus, nicht nit den eigenen Mitieln der
. ésthetischen Wldergplegelunm, sondern klammern sich en eine asthe-
.tiseh von aussen herbeigefiihrie Beglaubigung, Hier trifft sich
. diese &ussorst problemetische Praxis mit den die "Ligenhaftigkeit"
“der Kunst angreifenden Theorlen schon die llethode der Kritik in
Platons "Ion" geht derauf us, die "bloss erscheinungsmassige"
Evidenz der uf'“vtlschev Ge bnutuudllcqﬁ”lu durch eine "*aunmennlsch"
kontrollicrbere “R"ohﬁmkkelt" zu ersetzens
Diese Tendenzen “ussern sich na Lurgendss vor

allem und em prrégnentesien in der Literatur., In anderen KhnSLal

ist des Verschwinmmen der Crenzen zwischen kilnetierischer und wis-
sensciiaitlicher Hider hplet.lung seltener und relstiv eplsoulscher,
obwohl z.B. in der gegenwartigen Arch itektur die tedhnolosisch-
wissenschaftliche Komponsnte sehr h&éul'ig eine ausschliescliche

Suppremetie erhélt, um en die Stelle einers écthetischen, visuell-
réumliclien Gegensisndlichkeit eine bloss konstiruktiv "richtige" zu
setzen. Aehnliche Irobleme kinnen im Film au tmuchen wo die pho-
: tographlscne Basis von vornherein ein derartiges Hlnuberglnztem Zur
wissenscheftlichen Widerspiegelurg erleichtert. Demit sind natlir-
lieh nieht die rein dokunentarischen Tilme gemeinl, die, obwohl sie
die kiinstlerische Technik des T'ilms bis zur sussersien Virtuositat
handhaben konnen, dem Vesen nach ein ausserhalb des &sthetischen Be-
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reichs liegendes, der Publizistik ensloges Genre ergeben. Kompli-

zierter und verworrener ist die Rollie der Geometrie etwa in der
kubistischen Maler-i, hicr hendelt es sich evidenterweise um die
Ubernahme pseudowissenschaftlicher Gesichtspunkts, die &usserste
subjektivistische Willkiir, die dieser extreme "Objektivismus" zu-
stendebringt, weist deutlich euf eine derartige Lage. Alle diese U
untercinander qualitativ so verschiedenen Phanomene besitzen den
gemeinssmen Zug eines hinasusgehens Uber das Aesthetisch@, das
Ersetzen seiner Werkimmenenz durch aus anderen 3phiaren geholten
ihm gegentiber transzendenien Prinzipien und lMethoden, Die aus
derartigen Konsbtzlldétionen erwachsenden uilifrrgen werden wir im
,ol;gnden Abschnitt diescs Kepitels ausfihrlich behandeln. 1

wicntiger, weil in der Gesamtentwicklung der
Kunst einflussreicher, ist das Verhilinis zur Religion, Auch dieses
i‘roblem wurde bereiis bei verschiedenen Celesenhniten beriihrt.
Jetzt kommt es auf eine Zusammenfascung des gonzen Komplexes in
seinen prinzipiellen Bestimmungzen und wesentlichsten Etanpen an;
aul das Autzeigen des Wettstreits, des Ineinanderiibergehcns, der
freur licher oder feindlichen Trennurg ete. zweier Widerspiege-
lungssysteme, die bei aller tiefen Gegens#itzlichkeit die asnthro-
pomorphisierende GrundhZse teilen,

In Prozess dieser Wechselbezichungen ninmit die
griechische Antike eine vollig einzigertige Stelle ein. Wir haben
bo:nlts frither suf die wichtige Tetsache hingewiesen, dass ihre

esellschaft keine Priestorkaste besass. Darum konnte die weltan-
sehauilche und auch die kiinstlerische Entwicklung weiteus freier und
ungebunrdener vor sich gehier, als in anderen huliuran in denen die
herrschende Theolopie den Anspruch erhebt und durchseizt , das ce-
samte ideologische leben zu beherrschen. In Griechen!and uplelt
deher die Kunst, vor aliem die Literatur, in der Interpretation,
in der jeweilipen uminterpretierenden Aktuvalisierung der kiythen
eine schlechthin susscnlageebende Rolle, Es ist sachlich fest ei-
nerlei, ob die bewusste Intention dieser deutenden Umformung der
Mythen bewusst religisen oder irreligivsen Charciters war. Denn
dem Wesen nach fihrten diese dichterischen Interpretationen in ihrer
grossen Linie von der Religion weg. lien braucht nicht an Buripides
zu denken, bei dem disse ' 'erdenzen einen hohen Grad der Bewusstheit
erlang *en. Schon bei liomer, noch >ta;ger bei den Tregivern und bei
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Aristophanes lauft die Entwicklunz auf ein solches Ziel der Ent-
gotterung zu. Hegel hat diese Situation scharfsinnig erfasst: er
schreibt in der 'Phunomonoloﬂle des Geistes" so liber die irreligic- -
sen Brgebnisse der Tragodie: "DIGSQU Schicksal vollendet die Ent-
vélkorung des Himmels, < der gedenkenlosen Vermischung der Indivi=
dualitit und des Jesons - einer Vermischung wodurd: das Tun’ des
Wesens als ein 1nkonsequenfes hinfélliges, seines unwlirdiges er-
‘scheint: denn dem Wesen nur oberflachlich anhangzend ist die Individu-
alitet die queﬂﬁnt71cue Die Vertreibung solcher wesenlosen Vor- .
stellungzen, die von Philosophen des Altertunms gefordert wurde, be-
ginnt also schon in der Tragsdie Uberhaupt daduren, dass die Bin-
:teilunz des Substanz von den Begrilfe behe srrscht, div In diviiunli—~
tét hiermit die wesentliche und die Bestimn langen die absoluten
Charaktere sind. "Noch deutlicher ist diese Richi ung nech Hegel in
dor Komsdie zu schen: "Die Kompdie hat also vorerst die Seite,

dess das wirkliche uelbstbewuustsmlﬁ sich als das Schicksal der
Gotter darstellt. Diese elementanischen fesen sind, als allzeneine
Homente, kein Selbst und nicht wirklich. Sie sind zwar mit der '
Form der Individualitst ausgoestattel, aber diese ist ihnen nur

|

oingebildet und komnt ihnen nieht asn und fﬁr'oi ch. selbst zu, das
Wirkliche Selbst het nichl ein solclies absirsktes loment zu seiner
éubftfnz und Inhalt, Bs, das Subjekt, ist daher Uter ein solches
Mement als ﬁber eine einzelne Kigenschaft erhoben, und angetan Dz
mit dleser ilaske spricht es die Ironie derselben sus, die fur siéhl
etwas sein will, Das Aufspreizen der alliemeinen Wesenhelten ist
‘en das Selbat verraten, es zeigt sich in einer Wirklichkeit V\Ian~
gen.und lasst die Maske fallen, eben in dem es etwas Rechtes sein
will." Urd zusaumnmentesiend: "Indem die zuf&liise Bstimmung und
oberflachliche Individuslitét, welche dis Vorstellung den gottli-
chen ?esenhelten lieh, verschwindet, haben sie nach ihrer natip~
lichen Seite nur noeh die Macktholt ihres unmittelbaren Daseins,
sie sind Wolken, ein verschwindender Dunst, wie jene Vbrstellun*wn;
Nach ihrer ppdachten Wesentlichkeit zu den sinfacher Gedankea des
Schinen und Guten geworden, vertragen diese es, mit jeden belie- -
bigen Iphait arfullt zu werden...Das einzelne uelhsn ist die nega=
tive Kraft, durch und in welcher die Gotter, sowie deran Momente, _
die daselendo Natur und die Gedanken ihrer BBQﬁlﬁﬂUﬂ'@ﬂ verschwin-
den, zugleich ist es nieht die Lﬁﬁﬁﬁglt des Verschwindens, sundern
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erh#lt sich in dieser Nichtigkeit selbst, ist be sich und die ein-
zige Wirklichkeit ." L | _ j
Hghrend die Dichitung, selbst anthropomorphisie-
rend, den religitsen Anthropomorphismus der Mythen untergrébt, rich-
tet die friihgriechische Philosophie direkte, dascnthropomorphlsle-
rende Angriffe gegen dis relipicsen Vorsteliungen, gtrubt einem ge=-
schlossenen, diesseitigsn Weltbiid zu; dass bei dem Stand der dama-
ligen Wissenschaft und den Hemmungen ihrer vollen Entfaliuns durch
die aul Sklaverei beruhenden (konomie, manche philosophische Dar-
le;rungen selbst ein psoudomythisches Ausseben erhalten missen , &n-
dert nichts an.der welthistorischen gedouguﬂg-dieser'Bestrebung.Dia
Entlervung des Anthoﬁomorphisier=n der Religionen dureh Xenophanes
ist zu bekannt, um roch eigens angelthrt zu werden. Dieser Kempf
. erhéli aber zuzleich eine deutlicie Spitze segen die Dichtun., in
~* welcher viele Philosophen eine Abert des Anthropomorphisierens und
- damit einen Verbindeten der batendelen Religion erblickien und zwer
‘-einen solchen, bei dem die anthropomorphisierenden Tendenzen ganz
krass zum Ausdruck gﬁ]anwen; So zeichnet Diogenes Laertius auf,
Pythagoras "habe, in der Unterwelt anzelengl R*G-Seeie des Hesiod
en einer ehernen Séule betestigt und knirschend, lomers Geele ab@r
von einem Baume horunterhéngend und von Schléngen unringt geuphe&
zur Strefe fir ihré lasterlichen Reden iiber die Gotters..." und
von Solon f'inden wir beim selben Autor a;bezelchnet "Den Thespis
unterseﬁtﬂ er Tragidien aufzuftthren und einzuiibon, denn das sei
- nichts als nutzlose fabelel."l- so sagt Hersklit: Homer verdient es,
" sus den Festspielen zusgesfhlossen und gegeisselt zu u werden und_
Archilochus desgleichen', Rin enderoy Ausspruch Heraklits zeigt
deutlich des Eonkurrsnzverhslinis zwischen Dichtung und Philosophie
fur die diesseitisze Klarung der Weltanschauungsfrege. Heraklit sagt:
it unrech% sagt lomer:; Mochte doch schwinden der Sireit aus der
Welt der Gutiter und Menschen!? Dann ginge ja glles zu Grunde. Dann
. gébe es keine llar onie wenn es nicht hohe und tiefe TOne gébe, und
keine lebenden Wesen ohne Weibliches und lannliches, was doch Ge-
gensitze °TF&¢"€719TrKllt tritt hisr sls-Verteidiger der Dialektik

gegen Homer suf, els Verkiinder der fundatentelen fiderspriichlich-
keit in elien Dlnfcn und allen Prozessen, deren Totalitat udd sys-
tematischer Zusammenhang eine Erklérung der gesamben Wirklichkeit

gus ihren inneren bewegenden Kriften arg i bk Es konmt ans wenig da- -
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rauf an, ob die Kritik an Homer - mach eirem isolicrten Avsspruch
- oine gerschte ist. Je weniger sie fiir den ganzen lomer zutrifft,
desto klarer tritt zutege, dass die durchgehende Peindscelickeit
der vorsoiretischen Philosophen den Dichtern gogeniiber deraul be-
ruht, dass sie wetteifernd, von verschiedenen Seiten, mit sngegen-
gesetzten Mitteln die Uberlieferte Religion beksmpften, dess ihr
Gerensat: aus der Rivslitét in diesem Streit entstand. Freilich
tritt ebenfalls deutlich hervor, dass diese Philosophen die Dich-
tung reir als Aussege liber die Welt euffasston, und - wenigstens,
- in ihren philosophisghen Verhalten - sich um ihre spezifisch &sthe-
tische Wesenart weni; bekimuerten.

Bs ist nurteul den ersien fnblick auffallend,
dass wir bei den ausgesprochen materialistischen Philosophen kei-
ne derartige Feindselipkeit der Kunst, vor allem der Dichtung,
gopentiber finden. Je unproblematischer und folgerichtiger ihr De-
senthropomorphisieren ist - man verglsiche den Atomismus mit den
nmohr oder weniger mythischen naturnhilosophischen OCyabolen man-
chen anderer Vorsokretiker - desto leichter wird es sichtbar,
dess sie in der Kunst keinen Feind, wie in der Religion, erblicken, .
in welcher das Anthropomorphisieren ein Vaehikel zum Schalfen und
Erfassen eine mit Abspruch auf Wahrheit und Wirklichkeit aultre-
tenden Seins ist, sondern bemiiht sind, ihre Rigenart auf den Be-
erift zu bringen, Wir flihren zur Iliustrdtion nur einige Ausspriiche
Demokrits, der angeblich sogar eine Abhandlung iiber die Dichtung
verfasst haben soll, an: "Die Musik ist eine jingere Kunst. Denn
sie ist nicht aus der Not hirvorgegengen, sondern konnte erst bel
einem gewissen Uberfluss entsiehen...was immer ein Dichter in DBe-
geisterung und unter der Firkung heiligen Geisles (sclireibt, das
wird sicherlich schon...Murgweil lomer ein goltbegeisterter Genius
war, konnte er dem kunstvolien Bau_seinér mennigfaltizen Gedichte
adffahren.“6 Mir Epikur, mit dessen ethischen Anschauungen wir
uns in den spétersn Abschnitten dieses Kapitels noch beschélftigen
werden, ist es charskteristisch, dese er die Cstier in die Intermun-
dien, vollig ausserhalb des Weltgeschehens versetzt, ihnen deher.
‘:einerlei Bingriff in die Gegcbenheiten des diesseitigen lebens
'.ZuSpricht. Er szgt: "Bin Gott ist ewig und unverginglichy sorgt
kber fur nichts, Vorsehen und Schieclsal gibt es Uberhaupt nicht,
sondern alles geschieht von selbst, Die Goétter wohnen in den Zwi-
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sehenréunen zwischen den Woltkorpern. Sie sind voll Lust und ruhen
in htchster Seelickeit, ohne sich selbst oder anderen etwas schaf-
fen zu machen."? In s:inem Erstlingswerk, in der Dissertation
iiber Denokrit und Epikur gib' der junge kerx eine aussoret inte-
ressante und einleuchtende Interpretation dieser Stelle: "Und doch
sind diese Gotter nicht FPiktion des Epikurs, Sie haben e 1st1nrt.
Es sind die plastischen Gilter der pgriechischen Kunst. n
Als kurze Erganzung sel nur noch erwahnt, dass

die Sophisten, vor allem Gorgias, von der Rhetorik ausgehend, de-
ren Theorie und Anwendung fiir sie eine ausschlagrebende Rolle
spielt, zelegentlich in die Néhe des Erfassens der Ligenart der
Kunst gelangt sind, Freilich betrachtet Gorgias die gesamte Poe-
- sie noch als eine "Rede in geburdener Form" als ginen Teil der .
Rhetorik; freilich hat deshelb seine ¥ronische Polemik gegen-die
Poesie als "Lige" elnen forensisch-rhetorischen Beigeschmack.
Trotzdem ist er aber vor Aristoteles der erste, dem die Dialektik
der durch die Dichtung evozierten "Tauschung" und damit ihr spezi-
fischer Charakter eufdc;mert. "ie Tregodie bewirkt eine Tauschung
- von peschichtlichen Vorg&nﬁenvé?rekten. Der Dichter, der diese
hervorruf't, erfilit seine Aufgbbe besser, als der, dem dies nicht
pelihgt, und der Zuscheuver, der ihr verfallt, ist gebildeter, als
dar, der ihr nicht VGrféllt."g/

Platons Ablehnung der Runst derf keineswege als
eine Lortfhhrung der friher angedeutefen Polemik gegen sie aufge-
fesst werden, sie ist vielnehr ihr strikter Cegensatz. /Netlirlich
mit Ausnehme der Pythagoraer oder Orphiker, die vielfach Vorléufer
seines Idealismus sind/. Denn ihr Verwerfen entsband nicht, wie
bei den Vorsckratikern, aus einem Wettstreit um die Uberwindung des
relicitsen Anthropomorphismus, ihre Quelle ist im Gegenteil die Ver-
teidipgung der religitsen Uberlieforungen dem Strebendder Kunst gegen-
iber, die cich wendelnde Wirklichkeit in immer neuen [ormen, den re-
alen Verénderungen angemessen zu widerspieceln. In seinem abschlies-
senden Spitwerk, "Die Cesetze" nimnt er derentsprechend gegen die
g?nz priechische Kunstentwicklunz Stellung und vmrhmrrlicbt die

?alubol* der Aenypter die jede Nouerung verwerfen, deren Kunst in
Leufe von Jeirteusenden keine Aenderung erféhrt. /Es kommt hier
ausschliesslich euf die philosophische Position Platons en, ob

und wieweit seine Fes thL llungen Jdr J1 _Reulitat der &gypbtischen
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Kunst zutreffend sind, ist in dem hier behandelten Zusammenhang
irrelevant./ Platon hetrachtet es als “ein Zeichen wn hervorra-
gender Klugheit", dass die Aegypter ein flUr allemal gersuer Vorschrif-
ten fiir jede kiinstle ische Tétigkeit ausgeerbeitet haben. "Und nach-
dem gi: dies angeordnet, gaben sie bel den Gotterfesten Belenrung
iiber das Was ud Wie, und keinen Maler oder sonstigen Kun“t]ér, der.
Gestelten und Naobbl'dungvn schal t, war es erlaubi Neuerungen ein-
zufithren oder : nlﬂe Erfindungskraft auf irgend etwas anderes zu
richteon, als auf des der heimischen Sitte entsprechende. Und auch
jetzt noch ist das nicht erlshbt, weder auf diesem Gebietl, ‘noch
in der gesarnten musischen Kunst, Dei nahercr Ums chau @1?& men fin-
den, dass dort die vor zshntauveend Ja r*en,..gﬁi@rﬁlgten Gena lde: und
Bildssulen weder irgendwie schiner noch hésgsliéher sind, mlu die
der jetzigen Zeit, sondern genz dlpSlee kiinatlerische Behendlung
?eigen."lo' Platon geht den 1 au! die Irinzipien zurick, die
wir bei der Bohandlung der Cenesis der Eigenart der Kunst, ibrer
Herauslésung aus dem primitiven und undifferenzit srten Komplex der
nagischen Praxis fasistellen konnben. Dass. nénlich einerseits die
von dieser entfescelten mimetischen Kréf'te spontan und sténdig einem
Sichausleben, einer Selbstandigkeil als &sthetische Setzung zustre-
ben, dass jedoch andererseits von der lagie selbst - in der pdes
Moment der Mimesis als eine'Fesreluna oder Entlesselung der von
'ihr:angebliuh bgherrschten "Krafte" aufgefasst wird - um dieser

gischen Wirkungzen willen jedes mimetische ioment antgiiltig,ri-
tuell fixiert werden soli, Das Speziflische der griechischen Kultur-
entwicklung beruht gerade dareuf, dess sie sich frtth und radikel
von diesen Fesseln befreien konnte, wihrend diese im Orient = einer-
lei ob als magische {berreste inm Ubergang zur Religion oder in ei-
ner neusn relisidsen Funktion - uborwiegend rituell testgelegt wer-
den, Der alte Platon ninnt hier entschieden fiir die magisch-religit~
se TraditiOu, sepen die Entwicklungstendenzen der spezilisch grie-
chischen Kuitur Stellung. Das ist die lebtzte und konsequenteste
Aufginfelung von Platons Kunsttheorie.

s Schon diese abschliessende Stellungnahme Platons
zeigt die Grundtendenz seiner Beurteilung der Kunsty die Kunst so
wie sie sich wirklich in Griechenland entwickelt hai, d.h. eine
Kunet, die die Selbstandigkeit des Aesthetischen enffaltet zur Gel-
tung brimgt, muss konsequenterweise aus der platonisch neuzuorrlch-
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tenden Polis vertrieben werden, dass es daneben auch eine idealis-
tisch-transzendente , weitgehend theologisierte "Schonheit" im Pla-
tonschen System gibt, dass er eine megisen-theologisch rezulierte
Kunst als Bestzndteil seiner Sozialpadagogik snerkennt, ist keine
Achhwéchunp‘sondern eine Konkretisierung seiner Position. Frei-
lich ist eine solche Riickwendung zur magischen Ritualitat der Mi-
nesis in den m1{1 > Imeerlindern Buropas auf dleser Entwicklungssiu-
fe bereits eine reaktionsire Utopie. Die lenpe und bedeutsame Nach-
wirkung_der_Platanischen Auffassung von der Stelle der Kunst im
geseliSchritlich-geiotlichen Systems der menschlichen Aktivitaten
erfolgt auch weniger auf der Linie des folgerichtisen Redikalismus
von Platon selbst, als auf der, die der NGUchtOﬂlsmUS, vor allem
Plotin, den reslen Verholtnl ;ee entsprechend, modifiziert und gemil-
dert het, Auch dieser ist hier behandelt worden, vor allem sein
Abbiszen in der Bewertung der &ésthetischen Widerspiegelung. Daraus
rolgt fir den Neuplatonismus, dess die ‘Kunst, als ein Abbild der
Abbilder der Ideenwelt, nicht unbedingt etwas Hinderwertiges und
Verwerfliches ist, sondern eine wichtipe DBedeutung erlengen kann,
wenn sie im Dienst der menschlichen Abvildung der Transzendenz
steht, alse - wie die Erkenntnis - den Aufstieg zur Ideenwelt zu
unternehmen versucht. Durch diese Akzentverschiebung kenn die Kunst
im Dienst der Theologie ihren Wert bewahren, und diese Theorie ist
dann auch durch Vermittlung der Gnosis fiir die christliche Auftas-
sun: der Kunst, naiurllcn mit einigen Lodlilkaulonen, ausschlag-.
gebend geworden. : _
_ Chne Frage ist Plston weit folgeriehtiger als
seine Neuplatonischen Nechiolger. fenn men seine Theorie in sich -
und nicht in srinen Folgen betrachtei, so zeigt es sich, dass die -
trotz ihrer entgesengesetzten Hauptrichiung - doch in einigen be-
stimmien Punlten an seine V¥ganger ankntpft. In Platonischen Ver-
werfen der éstﬁetischen Widerspiegelung sind namlich auch bestimm-
 te Elemente des Kempfes um die Dese mthropomorphisierung des delt-.
bilds aufbewahrt, die aus Pletons Bezishung zu Mathematik und Geo-
metrie folgen., So vor allem im beriihrten Gesamtangriff auf die
Kunkt die Betracntung iber die Ob]ekt1v1tut des mas~eu, die nach
seinen Ansch,uunhvn von der Kunst vertéalsent wird, indem sie bei
der Brscheinung stehen bleibt und den an sich seienden Tatbes stand
verfalscnend widergibt. Dczu kommt das mot1v das bereits im "Ion"
oy .
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aufgetaucht ist, dass die Dichter immer wieder tiber Sachverhelte des
Lebens schreiben, von denen sie nichts vorstehen, auch hier fordert
Plston - philosophisch betrachter - von der Kunsi eine Widerspie-
gelung der ulTKllCAﬁelt, die in jedew Hinsicht, so in Bezug auf des Ver-
haltnis von Erscheinung und Wesen, vorn Inhelt und Form etc. genau
der wissenscheftlichen entsprechen soll. Alldies ist natiirlich in
die spezifische Platonische Erkenntnistheorie eingcbaut, nacn we l-
cher ein jedem empirisch existierende Cegenstend nur das Abbild sei-
nes Ori inale in der Ideenwelt ist. Wahrend jedoch die wissenschaft-
liche Widerspiegelung den leg nach obem, zu den eciten Vorbildern '
einschlégt, entsteht in der Kunst einverscntliches Abbild der Ab-
bilder. Der Dialog erlautert diese Hierarchie, indem Gott, dem
Schopfer der Tdeen ein in der Empirie arbeitender, uﬁrkbllinur [et-
wa der Tischler/, diesem der bles se Nachbildner /der lieler/ gegen-
tibergestellt wird. Die Kritik gipfelt in der ethischen Verurteilung
der Inhaite der Kunst, da diese die Leidenschaft, don Gegensatz
zun Ideal, der verntinftigen und ruhigen Gemutsverias ung zum Vor-
bild erhebt, wie kénne aber das in der Kunst verehrt und gelobt
werden, wessen man sich im Leben schamen misstell/ Wen sient: al-
les, was spezifisch an der &sihetischen Setzunj ist, wird von Ple-
ton gedenklich einfach snulliert, dass manche seiner Jugendwerke,
wie "Symposion", hohe kiinstlerische Qualitaten sufweisen, kaun zwar
diesen Sinn der Platonischen Kunstphilosophie blO»rophIQCﬁ B radox
und damit zu einewr Problem der Philosophiegeschichte mechen, kann
ihn aber aus der Ceschichte des ésithetischen Gedenkens nicht entﬁ
fernen oder kompromisslerisch abschwéchen.

Von diesem Standpunkl ist es hochts wiclitig,
dass zwicchen Pleton und dem Neupletonismus Aristoteles steht, der
wahre Entdecker der Eirensrt des Aesthetischen. Die epochemachende
Bedeutung seiner Festste!lungen wurde hier in verschiedenen Zusam--
nenhan en auseinandergesetzt, vor allem die Tatsache, dass er den
Untersthied der ésthotischen Widerspiegelung sowohl vom Leben selbst,
wie von deseen wissenschaftlicher Abbildung klar erkennt-hat. Eben-
so auch jhre Bezishung zur Génzheit der menscnlichen Praxis, ihre
Beziehuns zur Lthik. Die von ihm entdeckte Bigenart der dsthetischen
Setzung, die Selzung der Selbstandigkeit der Funsi ist also weder
anethiscn, noch antiethisch. Nur tritt an die Stelle der Platoni-
schen - reichlich mecuanischen - Vorbildsverhilinisses dl@ koupli=
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zierte Dialektik der Ketharsis. Wie Aristoteles die lranszendena
der Ideenlehre Plaions erkenntnistheoretisch bekampfte, so richtet -
sich die Katharsis gegen jede theologische Transzendenz der Ethik:
in der Katharsis werden von gestalteten lenschenschicksalen die eigenen
Kréfte eines jeden Menschen geweckt, demit er mit ihrer Ililfe -
und susschliesslich mit ihrer - das eigene leben, das eigene Selbst
in Qie Richtung der Besserung bewege. Die innere, immenmente, dies-
seitige Vollendung der Kunstwerke steht somit im Dienste dieser
diesseitigen Vollendung: der Menschenseele. Die hunubeu1iBSQurﬁ vor
" Aristoteles ist auf ﬁleser Grundlege um nients weniger gesellschslt~
lich - sus der Gesellschart geboren, in die Gesellschaft mindend -
als die Plaions, sie stellt ebensowenig das Individuun abstrakt der
Gesellschalt entgvzm wie es so oflt in der Neuzeit geschisht, nur
entspringt bei ihm die gesellschertlich-pédagogische Kreft der Kunst
aus ihrer asthetischen Selbstvollendung und nicht wie bei Flaton
‘aus Brstarrung oder Mufhebung der eigentlich kiinsvlerischen Prin-
zipien. Als Entdecker der Eigenart des Aesthetischen ifundiert A-
ristoteles dessen Wesen in einer menschlichen Diessei tigkeit, im
Suchen der richtigen "Mitte" fur alle menschlichen Aktivitaten.

: Diese Brrungenschaft ging im Abendland nie
mehr v811i: verloren, ohne Aristoteles ware vielleicht auch der
Neuplatonische Kompromls ‘zedanklich nicht in‘seiner vorhandenen
Form entstenden und er hétte kaun die mittelelterliche Aesthetik
so beherrschen konn{n, wie er es tet. Die Wirksemkeit einer Phi-
losophie, das Was und Wie ihres jeweiligen konkrelen Einf'lusses
hingt jedoch nie allein, zumeist nicht eimmel vor allem von ihrem
eigenan Gehalt ab, Fir die @ tuell-praktischen Anforderungen der
jeweiligen 7eittendenzen ist dieser nur ein - freilich bereits in
bestimmter Weise geformter - Rohstof? , den dlese den eigenen DBe-
diirfnissen entunrpcﬁend bearbeiten. So wirkte die Aesthetik von A-
rigtoteles fast ein Jahrteusend lang in einer sein w1ﬂilches desen
-abschwackendbr, jé& verzerrender iel“e weiter und ihre so errunge-
ne “Autorltat“ im Mittelelter war fur lange Zeit ein geistiges
und vor ailem emotionelles Hindernis fur die Binsicht, dass die
Konzeption einer bewusst diess seitigen Kunst - sachgeméss notwendi-

rerweise - ervt mJrhr die ihr wirklich sngenessene Fundierung fin-

on kann. Bs ist Lescings grosse Tet diese Beschaffenheit der A-

ristoteléschen Aest ketlk neu entdeckt und verlebendigt zu haben.
pTAFIL WL |
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! Unsere Aufgabe hier ist, weder eine Ceschichte der
bdesthetik, noch eine der Kunst auch in grﬁbsta_ ckizzenhaftigkeit
zu entwerfen. Die neue, radikal vortﬂ4ﬁ » Lase, die Entstehung und
das Zurherrschaltoelanzen des Chx ton*um“ missen wir hier ebenfalls
als %elthlstorlscne Patsache zur urunala“e unseres Betrafhtung machen,
ohne ihre Genesis, ihre Entfzliung ebe. historisch oder systematisch
anglysieren zu konuen. Nur auf eine viele liissverstandnisse hervor-
rufende Auffassung mus: dennoch in.aller Kirze hingewiesen werdsn.
Kunsthistoriker wie Worringer, Scheltema und andere wollen an Stelle
des Gegensatzes, den die Kunsi aul christlicher Grundlage zu der der
Antike bildet, den der nordischen, der germenischen Kunst und zu der
antiken soizen. Hine susfiihrliche Polemik ist im Rahnen dieser Schrift
nicht moglich, denn sie miisste erstens die auf dem Boden der hellenis
tisch-spatriomischen Kulfur entstandenen Ubergensforme n der Kunst be-
riicksichtigen, die auf Grundlage jener Gkonomischen Ubergangsformen
entstanden sind, die die Auflosung du._LKTaveﬁw1rt sehaft hervorge-
bracht hat, zweitens mi-ste dersuf niler eingégangen worden, wie im
Laufe des Siegeszuges der christlichen Relizion aus der Mitielneer-
kultur der Antike eine europiisehe Kultur entstanden ist. Beides zu
behandeln ist hier nicht méglich und auch niéht ndtig. Bb ercte fra-
ge, weil es - bei einer philosophischen und nicht rein historischen
Darstellung - nur auf die allizemeinste, welthistorisch ausschlagge-
bende Typik ankommt und dle intoressanten und nedeutsamen Problame
der Ubergéngze einer historisch-metetialistischen Bearbeitung dborlas-
sen werden missen. Die zweite [rage, die die Hinbezihung der nordi-
schen Volker in die neue christliche Kultur umfs qst bezicht sich
natiirlich auch auf den Anteil, den ihre umwiichsizen Qradltlonen in
der neuen Kultur besitzen, Wenn aber, wie es h{@r inmer geschehen
muss, das Augennerk nur euf die grosse allgemeine Typik gerichtet
wird, co ist es einerseits klar, dass die fundamentale geistige Ba-
sig dieser Kultur das auf hellenistisch-rémisch-vorderasiatischen Bo-
den entstandene Christentum bildet; andererseits ist es ebenso klar,
dass allmshlich, besonders zur Zeit der Ikrise der mittelalter-
~liehen Lubensweise und feltenschauvng des Schwergewicht sich all-
méhlich nach demllorden verlegt. Aber = die Volker, die damals fih-
rende Rollen tibernchmen- und schon lange frither neu und selbstén-
dig zur Geltung gelangten - vertraten langst nicht mehr die alt-
germanischen Anschauungen; diese sind durch neue Lebensformen und
von ihnen geschefienen neuen Kulturs Lgomung@n in ihren tiefsten
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ies n grundlegend umgesteltet worden. Damit sollen die neuenstehen-
den nationalen Rigentimlichkeiten keineswegs unterschétzt werden.
‘In Gesenteil: zu den wesentlich neuen Momenten der mittelelterli-
chen Entwicklung gehirt gerade das frither in diesem Ausmess und

in dieser Qualitat kaum bekannte Herausbilden nationaler Kul turen.
Es ware sber abwegig, diese ausschlaggebende Wucht des auf dem Bo-
den der Antike erwachsenen Christentums als alljemeine Basis zu
‘unterschiatzen und die neuven Kulturen direkt, ohne gerade diese Ver-
‘mittlunien, aus altgermanischen Uberlieferungen abzuleiten. /Uber
die ganz anders geartete bysantinische Kultur, mit allen ihren Ab-
zweigungen kenn hier nur episodisch die Rede sein/. .

Eipe Zusammen-fassung der wichtigsten liomente
kann hier naturgeméss nur in Hinblick auf die Kunst stettflinden.
Sie gibt ein Bild von einem breiten gesellschaftlichen Unterbau
fiur diese, von Moglichkeiten fir den jeweiligen sozialen Auf-
:trag an sie, die an Inhalfsreichtum denen der Uythengrundlagen der .

5 grieChiSCheﬂ Kunst nahe kommt. Freilich gibt es debei eine theo-

. logische Regelung dieser stofflichen Basis, die in der griechi-
schen Kultur weitgehend unbekennt war. In Uesten hat sich aber -
Bysanz hat einen anderen, dem Orient nsheren Weg eingeschlagen ~
aliméhlich unber ununterbrochenen Guerillenkampfen eine relativ
grosse Blastizitat durchgesetzt, d.h. bei einer Anfangs verhalt-
nisméssig strengen ikomographischen Gebundenheit eine immer star-
kere asthetische Freiheit der formellen Ausdrucksmittel, die schon
vor der Renaissance die ikonographischsthemsiischen Vorschrifien
in eine kiinstlerisch zu lésende Aufgabe umgewandelt hat. Durch

- das Vordringen der in diese Richtung srbeitenden Kriafte, deren ge-
sellschaftliche Grundlagéldas'hnwachsen des Bﬁr?ertums,-seines G-
konomischen und ideologischen Einflusses noch innerheldb der fau-

- dalen Gesellschef't war, erhielt der Mythenkreis des Christentums
-eine ahnliche fruchtbringende Bedeutung fiir die Kunstentwicklung,
wie die der Antike. Die Bibel /und die Heiligentegenden/ erveisen
gich als My thengrundlage der neuen Kunst ebenso als feste und zu-
jglgich fast grenzenlos variable, standig flié;sende Quelle wie et-
wa Homer fir die #lte. Beiden ist es gemeinsam, dass sie ein unor-
sehopflich reiches folkloristisches laterial Gberlielern, das ei-

nerseits von der Idylle bis zu den tiefsten urd erschitierndsten

tragischen Konflikt=n den ganzen moglichen Lebensumkreis der len-
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schen umfasst, und mwar in sinnlich prignanter und gerade darum
verschiedenartige Auslegungen zulessender Form, wie etwa die pries
chischen Tragiker den mykenischen oder thebanischen Szagenkreis so
gut wie unbeschrinkt, in schréfste Kontraste umschlagend interpre-
tieren kannten; so steht die christliche Kunst zu den lythen von
der Erscnaifung der Welt bis zum jingsten Gericht. Andererseits
konnte jede kiinstlerische Bearbeitung stets sowohl mit der sinn-
lich-sinnfalligen Deschaflrenheit ihres Stoffes, wie mit der allge-
meinen Beksnntsein seines Inhaits rechne: . Das gab dem Inhalt der
Kunst die Selbstverstandlichkeit und Evidenz der unmittelbaren Er-
scheinung, gab der Komposit ion eine glickliche und fruchtbare Ge-
burd enheit, ohne Beweglichkeit und Ireiheit dsr ginzelren Jerkindi-
vidueiitéaten autzuheben; denn aus einer ikonographisch gebundenen
Thematik kénnen, je nach der geistigen Zielselzung, die verschie=
densrtigsten Kompositionen entstehen und bei kiinstlerisch richti-
ger Losung der Probleme gitt der Gehalt den Formen eine unmittel-
bar evidente Notwendigkeit, die ohne ein solches inhaitliches
Fixiertsein koum zu erreichen ware. Die darstellerische Abstrakt-
heit und Unsinnlichkeit, die den Nonotheismus sonst dem autiken
Polytheismus gegéeniiber in Nachiteil setzi, heb! sich infolge der
Menschwerdung Christi, der Abwechslungsreichen dremstischen Inhal-
te seines menscnlichen lebens, infolge der srossenm und ebenfalls
stets ins lMerschliche uminterpretierberen Ilicrarchie von Aposteln,
Heiligen, etc. auf, ' ' -
_ Bs ist also leicht ersichtlich, dess die Nythen-
grundlagen der christlichen Kunst an sich nicht unginstiger fir die-
se ist, als die der Antike [tir ihre eirenen &sthetischen Ausdrucks-
bestrebungen. /Dess asuch schon reletiv frith die antike lythologie
ale Stoff aufteucht, sei nur am Rende bemerkt./ WNatirlich ist hier
als wichtiger Unterschied zwischen Antike urd MHittelelter die be-
roits erwahnte leitende und richtende Rolle der Kirche hervorzuhe-~
.'ben, wahrend in Griechenlend die Kunst - freilich auf Grundlage des
jeweiligen sozialen Auftrags - ihre Inhelte und Formen selbst be-
stimmt hat. Gerade dadurch entsteht im Mitielalter der konkrete
Spielraun jenes Kempfes um die Befreiung, unm die Selbstdetermination
der Kunst, der fir diese Kultur, wie alsbald zu ﬁ;ig@ﬂ_sein‘wird,

so chersktoeristisch ist. Im Einflussbereich der Ostkirche, wo die
Festlosung der Ikonogrovhie im wachsenden Ausmass zugleich séhr
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weitsehend die Gesetze flir die konkrete kinstlerische Gestaltung
yorschreibt, ist der Hauptweg der Kunstentwicklung der der Vorherr-
schaft des Allegorisierens, wahrend im Westen aus diesem Befreiungs-
kampf der Kunst gegen die relipioskirchliche Re:elung - aller=-
'dlnrs lange Zeit bei Bolbehaltunb der ikonographischen Gebundenheit
- 'der Realismus einer symbolischen Darstellungswéise erwichst,
/Der prinzipielle Gegensatz von Allegorie und Symbol wird im néchs-
ten Abschnitt dieses Kapitels behandelt werden./ Diese leitende '
Rolle der Kirche hatie im Westen von Anfang an ihre Grenzen, die
aus ilren eigenen Zielsetzungen entsprungen. Die Gesellschaftsord-
nung des Feudalismus muss sich von Anfeng an suf’ breitere Schich=
ten der Bevulkerung stutzen, als die auf Basis der Sklaverei beru-
hende klassische Poliskultur. Diese Schichten im Feudalismus waren -
im Vergleich zu denen, die den sozialen Aﬁftrﬁp in der Antile be-
stimmu on, en die er appellierte - weitgehendst ungebildet, anal-
1iabetisch, Die Kunst als sinnlicher Interpret der mﬁthﬁngrupdiage _
d ar Rellglon musste also ihre Zielselzunzen der neuen gesellschaft-
lichen Fragestellunigen entsprechend modifizieren. Das lmt vor allenm
Zur Folro, dass in der Lege der - gesellschaftlich - [threnden
Kinste bedeutsane Aenderunzen entstehen, Fur die Antike ist - ;
trotz der exzeptionell kunut1911schen Vollendung der Plastik - die "~
Literatur die ausschleggebende Kunst: Homer, Hesiod, Pindar, die Tra-
giker sind es, die die Wendlungen des gesellschaltlichen Seins
und Bewusstseins als kiinstlerische Unformungen der iythen allge-
mein giltig zur Sprache bringen. /Dia bereits behandelte Polemik
der frithen Philosophen gegen Homer ist ein wichtiges indirekies
Zeugnis fir diese Lage,/. Im Mitielalter degegen erscheint erst in
Dente eine Gestalt von dersa rTlgem Gewicht und die welthistorische
Literetur, die auf ihn iol , bewegt sich bercits - den-bildenden
Kinsten vorsngeherd - auf der Linie einer bilrgerlichen Saekulari-
sierung der Kunst, muss aber eben Jdarum aufl jene llassenbasis ver-
zichten, die die blldnnden Kinste bésassen /Bocaccio und die Novel-
le/. In den bildenden Kincten, die die theologische Literaiur rein
als Ausschmickungzen der Gotteshsuser aufgefasst haben will, ent-
steht von Anfeng an der von Papst Gregor den Grossen formulierte
soziale Auftreg, dass nimlich die Bilder zur Belehrung der Unge-
bildeten in den Kirchen aufgestellt sind. "Das Gem#lde komnt in
den Kirchen zur Anwendung, demit die, welche die Buchsteben nicht
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kennen, wenigstens an den Wanden durch Anschauung lesen was sie in
Bichern nicht zu lesen vermdyen." Die Torderung, dess die bilden -
den Kiinstenbelehr-nde Bilderbiicher f#tr die Analphabeten zur erkli-
renden Verbreitung der lythengrundlage der Religion sein sollen,
bildet den entscheidenden sozialen Auftrag fiir sie, der g?hrend
der gunzen Blite des Feudelismus in Wirksamkeit bleibt.ld Ne viir-
lich setzen diese lange vor Entstehung umd Festigung des Feudalismus
als Skonomischer Formetionen, ein hoch zur Zeit der sich aufls-
senden Sklevenwirtschaft. De uns aber hier die ideologische Ent-
wicklung der Kirche und Kunst beschaitigt, kérnen wir von eimer
Analyse der Einflisse, die die Wendlung der cesellschaftlichen
rundlazen aufl die Ideologie ausiibst, absshen,

3 Das Zurgeliunggelangen und das Geltegbleiben
dieses sozislen Auftregs iet das Ergebnis lenger und abwechslungs-
reicher Kaémpfe, Bz ist hier natirlich unmdplich, die sicherlich
grosse Wirkung dieses autoritativ formulierten sozialen Auftregs
historisch zu verlolgen., Nur als Andeutung fihrer wir den witzig
treffenden Ausdiuck Lichienbergs bereits aus der Zeit der Auikla-
rung an: "Die geschnitzten Heiligen haben in der Welt mehr ausge-
richtet als die lebenden,"2+8+/ 5 isj selbs tversténdlich, dass
die unterdriickte, kémpfende Kirche gopgen die steatlich verordnete
Verehrung der Kaiserbilder ete. Stellung nahm. Aber auch in Bezug
auf die bildliche Derstellung christlicher Themen gibt eg heltige
¥oinungsverschiedenheiten. Clemens von Alexandrien beruif't sich auf
die Verbote des zweiten Buches losis, un die A'bilder Gottes und
der tberirdischen Dinge zu verhindern, Dieser Streit ersirecki sicn
nicht nur auf die Thematik, sondern auch suf die Ausdrucksweise der
Aunsl, auf ihre zentrale Einsteilung zu der Gestaltung der Gegon-
sténde der objektiven Wirklichkeit. Dvorsk macht daraul aufmerksan,
dass der abbildende fer sagt "nsturalistische"/ Cherakter der anti-
ken Darstellung von den Autoritsten dieser Zeit sbgelehnt wurde,
"da ein wahres Bild Gottes nicht in der Nachshmung des Irdischen,
condern in der der menschlichen Seele zu suchen isi." Vom Stend-
punkt der Kunst bedeutet das so viel, dass diese einep_die sinnli-
che Abbildung trenszendierenden letzten Gehalt haben, also einem
Alleporisiernn zustreben soll. 13

In extremer Form, aver eben darum am lehrreichs-
ten treten diese konsequent religiisen, spritualistisch-transzen-
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denten Tendemzen bei Tertulilian hervor. Auch er befuf't sich auf
die Gebote Mosis, tolgert aber dzrasus das religits notwendige Ver-
werfen einer jeden bildendén Kunst: "Der Teufel hat Bildhauer und
Maler in die Welt gesetzt," Das Verfertigen und Verehren von AbLil-
dern nicht nur in tenschlicher Gestali, sei gleicherweise fiir einen
Christen slindheft. Bs ist hochstinteressant, wie er sich in seiner
Abhandlung tber die Gchauspiele geren jede Katharsis wendet, Daraus
wird deutlich sichtbar, dass bei Dvorasks eben angetiihrten sonst
richtigen Feststellunscen der bei den Ku**thlhuornhorn iibliche Aus-
druck "N: turalismus" irrefiihrend ist, es handelt sich um weit menr,
um die Ablehnung der Ketharsis, alsa um die der ﬁentrui”ategorlen "
~der menschlich-nmoralischen Wirkung der Kunst in der Bliitezeit

der Antike und in bestimmten Sinn = wie frither in anderen Zussmmen-
héngen auseinandergesetzt wurde - am eine Zentralkategorie der
kiinstlerischen Wirkung Uberheupt. Tertultian sagt, Uver die Rezep-
tiven der Schauﬂplele. "sie betritben sich tiber fremdes Ungluck und
freuen sich Uber fremdes Gluck. Was sie wiinschen und nicht winschen,
ist ausserhalb ihrer Befindliches, und so ist die Iiebe bei ihnen
gegenstendslos und der Hass ungmrecht." Tertullien erblickt hierin
eine Schemlosigkeit, auf den Hinwend, dass auch Gott Zuschauer sei,
erwidert er: "Jawohl, els Richter, nicht als Angeklagter. De
ochauspielern wird "Eerheucheln von Liebe, Hass, Zorn, Ssulzer und
Trénen" vbrﬁéworfen.lA In menchen Argumenten sinkt zwar der Gedsn-
kenpong Tertullians einfach auf des Niveau der Anklage der Kunsi
als "lLige" wodurch er freilich ebenfalis in einen vielstimmigen,
jahrtausendelang klingenden Chor einstimnt, das Wesen seines An-,
griflf's ist aber gewichtiger. Denn die Ablehnung der Katharsis,

der inlensiven Teilnahme an nicht eigenen, nient "wirklichen"
Freuden und Leiden, nicht "wirklicher® lMenschen gewinnt ihren ech-
ten religitsen Sinn ~rst, wenn begriffen wird, dass der Glaube von
den liengchen eine alles andere ausschliessende Konzentretion aufl
das eigene. Seelenheil fordert, d.h. eine Konzenlration auf das
jenseitige Schicksal der eigenen pertikularen Personlichkeit, Jir
werden spiter eingehend belrachten konnen, dass demit gerade das
zentrale Spezifikum der Religissitit sufgegriffen wurde, Liebe,
ﬁitleid otc, kohnen sehr wohl relizivse Tugenden sein, sie kin-
- nen soger in der religicsen Morel ein wichtige Stolle einnehnen,

sie tehen aber doch uiets im Dlon,te dlpsmr Zentralaufgabe, des




2%0

eirenen Seelenheils. Die vun Tertullian verworfenc Teilnchme en
fremden - dichterisch pestalteten, nieht "wirklichen" - Menschen und
 Schicksalen geht, infolge des Yesens der asthotischen 'Detzung, in-
folpe der Herrschaft der Bosonderheit, des Typischen in ihr, prin-
- zipiell tber die Pertikuleritat hinaus, Wir haben gosehen, dess ge-
rade eine solche Uborwindung der RBinstellungen zum Leben, die in
"Qder Partikularitét stecken bleiben, ein weseniliches Moment der
“Katharsis nls sllzeneiner Zatesorie der Aesthotik bildet und 7a-
rede derum die tiefe Verbundenheii zwischen echter /diesseitiger/
- Bthik und schter /diesseiliger/ Xunst stiftet. | .
o Die Tatsache, dass das Christentum sein Kon-
‘stantin Staatgkirche geworder ist, &ndert diese lage vielfach in
prinzipisller leise., Dvorek weist mit crosser Intschisdenheit da-
“rguf hin, dess die allegorischen Darstellungen dor Ketakombenze it
,Vvan reclistischen, der antiken Kunst mehr engensherten, abgelist
werden. Damit sind, ailerdings nur fir den Westen die  Grundlesen
jéné} Entwicklung niedergelk gt, deren sllgeneinste Kennzeichen wir
beraits n;xedeutﬁt;hﬁbenﬁ dsren konkretes Dichauswirken ans noch
.§§ﬁ¥“%§%hm$§h?£fﬁ§%r%¥aﬁ&ﬁ%ﬁuuﬁ%ﬁ%”§$t%ﬁ%?%%ﬁ%ﬁ%ﬁ@?ﬁﬁé‘Eﬂﬁﬁﬁﬂaﬁﬁﬁﬁﬂ%n
_den Bilderstirmern und ihren Gezgnern, der heuptsahclich im Bersich
von Dysanz tobte, dessen Wellen aber auch den Westen beriihrten, Im
. Vordergrund stehti-- ein stiéndises loment dor %ali;iﬁsen Entwickiung-
in Kuropa - der Versuch, die im Christentum vorhandenen und immer
wieder neu eindringenden Uberreste der Megie auch hier zu entfer-
nen. Bs ist debel charskteristisch, dass dis Bilder dsbei in ei-
nen Reihe mit Reliquien, Amuletten, etc. stohen. Den Bildern selbst
'Wird ebenfells eine wunderwirkende Eratt zuCQSPPOGHen,-sa.z;B.
Sehutz gegon Dénonon, Meilkraft goren physische Ubel eic.; men alaubt
all emein, dass die Krafte des Orizinals /des Lrlésers, des Engels,
des Tleiligen/ auch in seiner Arbildunz wirkesm bleiben, dasc das 0-
riginal alles das erfshrt. und mitemplindet, was dem Bild zuteil
'wird.l5/ Der magische Charsitier solcher Anseh&uungen badart wohl
keines weiteren Nachwaeises. Die Revolic gemen ein in hohem Grede
von Hegie 2 rehsetztes Ghﬁistantnm, dag Bestreben, die Religion von
den magischen Uberresten zu reinigen, tent ideologisch teilweise
aufl die Anfénge deg Christantums zuriick, teilweise stcht sie unter
mohanmedanischen Eini'luss, wo von vorneherein, wie im Judentum,
das Abbilden des Goltlichen immer streng verpdni wer. Die Ideologie
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des Bildersturms erh&li unter diesen Umsténden einen askstisch=-
"spiritualistischen, tiber all;s diesséitig.ﬂenschliche hinausweisen-
den Charskter. So sagt der Bischof Asterius von Amasia in einer
Predigt: "llale Christi nicht ab; es ist ihm renug an der einen Er-
niedrigung des lenschwerdens, welchen er sich freiwillig um un-
seretwillen unterzogen hat " 16 Freilich wenn die Lage der Kunst
in diesen Kampfen richtig eingeschétzt werden soll, so muss fest-
gestellt werden, dass die Bilderstirmer nur gegen eime lMenschen ,
darstellende reliridse Kunst Stel lung nehmen, Wie dss redikale Ver-
bot der Aibildung bei den Mohemmedanern der reichen Entfaltung ei-
ner geometrischen und allegeorischen Ornementik keinerlei Hinder-
nisse in den Weg stellie, je diese energisch férderte, so hat sich
auch der byzentinische Bildersturm nicht gegen die weltliche Kunst
gerichtet, nicht nur blitht asuch hier eine Ornamentik auf, sondern
auch eine weltliche Malerei /Lendschaft, Tiere, ebc,/17
_ ' Die zum Schluss siegreichen Cegner des Bilder-

sturms stiitzben sich praktisch selbstredend auf die tiel eingewur-
zelten Uberlieferungen des magischen Wunderglaubens, theoretisch be-
grinden ihre Heuptideologen ihren Standpunkt wie folgt: "Alles Mate-
rielle unterliegt der melerischen Darstellung. Trat nun Chkristus

in diese materielle Welt ein.... so unterliegt er mit Notwendigkeit.
der figirlichen Umschreibung...Christus wird gemalt in llinsicht auf
seine Personlichkeit ohne Ricksicht darauf’, dass er aus zwei Naturen
besteht." Das Bild sei "das Symbol, der Gerant und der sichtbare
Ausdruck des geheimnisvollen Wunders der llenschwerdung,"” 18/. Es
wire jedoeh ein tehlerhaftes Verkennen der wahren Tatbesténde,

wiirde man aus solchen theoretischen Ausspruchen, die der eben zi-
‘tierte, suf eine Bliite der realistischen Maler:i nach dem Sk g U-
ber die Bilderstirmer schliessen. Im Gegenteil, Es entsteht in Dy-
sanz eine theologisch auf's strengste_und genaueste regulierte Kunst,
inlwelchar die ikonographischnthedlogischen Vorsciriften der Ent-
wicklung einer realistischen Gegensiendsgesteltung keinen freien i
Spielraum mehr liesseﬂ.lg Bs entsteht eine siarke Annéherung an.f
die Kunstgesinnung der Orients /freilich keine vs1llige Angleichung/,
eine Verwirklichung jener Prinzipien, die wir aus Platons Spiétwerk
bereits angefihrt und behandelt haben, Demit ist aber zugleich der

nsturm ~eren die megischen Elemente der Religior ickgeschlazen.
Anst _ d ‘ischen Elemente der Religion zurlickpgeschlagzen
1ATA FiL. Wi -
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Diese Entscheidung geht natiirlich weit tiber Bejahung oder Vernei-
nurig des Abbildens hinaus. Sie konzentriert siéh um die Frage, ob

und wie weit es Uiberhaupt moglich ist, eine menschliche Beziehung

zur absoluten Transzendenz /in der Religion: zu Gott/ rein ethisch,
rein auf den Glauben basiert zu bestimmen und festzuhalten., Wird
dies erreicht, so ict bloss der historisch allbekannte Gegensatz

von Glauben und dissen theologisch zu losen. In dem Augenblick je-
doch, wenn geglaubt wird, dass b stimnte menschliche Handlungen
/TeuTe, MAbendmahl, Gebet ete./ inhalilich oder ger formell, durch ihre
rituelle Gestaltung einen direkten Einfluss aul des branszendente
Geschehen, selbstredend in Bezug auf das irdische Wohlergchen o=

der guf das jenseitige Heil der partikularen Porsinlichkeit haben
kinnen, ist das Eindringen der magischen Tendénzen in die’ jeweilige
Religion unaufhaltsan. Die magische Wirklichkeit des Abbildens,des
Abbildes gehort zu diesem Komplex, Und die Geschichte der Religio-
nen zelgt tatsdchlich die Zwangslaulickeit dieses Prozesses, Die
Beziehung von Kunst und Religion ist mit diesen Kaémpfen eng verbun-
den. Was bei Platon eine sozialpadagogische. Tendenz zur Bildung und
Formulierung der Kunst war, verwandelt sich von selbst in ein halb
oder ganz megisches Rituel. Aber such wo, wie im Westen, die kirch-
liche ITkonographie doch einen Spielrzum der freien kinstlerischen
Gestaltung erstinet, kenn es unzzhlige Félle geben, in denen beétimm-_
ten Abbildungen solche wunderwirkende /mecische /. Maecht zugesprochen
wird., Die spezielle Lage der feudelen Kunst im festen besleht bloss
darin, dass ihr von Gregor dem Grossen formulierter sozialer Auf-
trag die religivs-kirchliche Bedeutung der bildenden Kinste nicht
nechanisch an ihre rituelt fundierte macische Wirkung knupft und da-
nit - uﬁgewollt - einen Weg fiir die asthetische Entwicklung frei-
gibt. Die mapische Bilderv rehrung erhalt demit, im Vergleich zu die-
ser groséenLinie, ein Moment der Zufalligkeit, was natiirlich ihr
‘héutiges Vorkommen bis in unsere Tege hinein nicnt verhindern kann.

b - Die Versuche, die Religion von ihren negischen
Uberresten zu reinigen, erhielten eine neue, stérkere und vertiefte-
re Aufgipfelung in der Reformetion. Es kaun natirlich auch hier nicht
unsere'Aufgabe sein, die eigentlishen religionhistorischen und dogma-
tischen fiwobleme zu behandeln. Ee ist aber szufl den ersten Blick ein-
leuchtend, dasc, angetansen von Luthers Auftreten gegen den Ablass-.
verkauf liber die neue Konzeption des Abendmehls bis zu dem, in Sek-
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tenranmen verbliebenen Antaul der Wiedertaufer, die. Taufe sus ei-.
nem magischen in einen wesentlich ethischen Akt zu verwandeln;die
entscheidenden Bestrebungen der Reformer auf die Reinigurng dor Re-
ligion von ihren iiberlieferten magischen BElementer gerichtet waren,
Uns interessiert debei naturgeméss vor allem die religicse 5 taliung»
nahme zur Abbildung. Hier ist gleieh zy bemerken, dass die ausge-
qprochen bilderstirmerischen Tendenzen fnerlsJadt/ niemaels zur of-
fiziellen, herrschenden Linie der Reformation erstarkt sind. Wie
auf . jedém Gebiet der Reform vertritt Calvin den radikalsten Stand-
punkt. Er lehnt den von Gregor begriindeten sozialen Aufltreg fir ei-
ne relipivse Kunst entschieden ab, bestreitet seine padapgoiische
Wirkung, denn, was der Mensch aus Bildern lernen konne, sei frivol,
ja betrugerisch, Gott durch Bilder zu rcur&scntiéren bedeute sei-~
ne Glorie zu bhesch mut79n.2° Er verwirft auch els Gotzmnanhetun je-
- de Auffarcung, die den Bildern ein Innewohnen gottlicher Tygenden-
zuschreibt. Darum duldet er keine Bilder in den Kirchen.,“™ . Dieses
radikal Verwerfen der bildenden Kinste beriihr nach Cslyin aber
bloss ihre Bezishung zum gotilichen, zum religivsen lLeben., Mslerei
und Skulptur besitzen in seinen Augen ihre Berechtisung, sowelt
ihre Gerenstinde Dinge sind, die man mit Augen sieht, soweit sie
den Yer"nuren dor'ienschep dienen.”“’ Die gesemte Malerei und Plas-
tik, d.h. die genze bildende Kunst winldemit zu einen religivsen
Adlaphoron prklart und seitens der Religion prinzipiell freigege-
“ben. Die gros se Krise des feudalen uyuueﬂo, mit deren ideologischen
i) 1gen-1n_3agu& suf’ das Verhilinis Relipion-Kunst wir uns noch aus-
fuhrlich beschéftigen werden, flihrt von dieser Seite zum volligen
Abbau der mitielslterlichen Abhangipkeit, zur Anerxennunb dcr Welt=
lichkeit der Kunst.

2 Die Stellungnahme Lubthers und Zwinglis ist im
Prinzip iellen bel weitem nicht so klar, als die Calvins, die Haupt~
fichtung ist aber doch eine sehr aghnliche. Iutlsr bbschait1at sich
vor allem in den gege die déris»aatscne_Blidersturmgrel gerichteten
Invecabitpredigten mit unserem Problem. Auch sr betrachtet die Her-
stellung kiinstlerischer Abbilder der Dinze als Adiaphoron; aber
auch die Zerstorung der Bilder sei blem s erlsubt, nicht geboten:
" "wir mogen sie haben oder  nicht haben, wiewohl es besser wire,

wir hélten sie gar nicht."! Nur ihr Anteten sei verboten, rich

ihre Herstellung. So hebe Peulus in Athen gegen die Abgtitersi ge-
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pradigt, nlcht fur elne Zerunorunb der Jli«OT, denn kein &dusseres
Bild kdnne dem Flauben schaden. An andsren Stellen bekémpft Luther
den Missbrauch mit den Abbildungen, vor ailem die aus denm Verhalt-
nis zu ihnen /Stiften von Bildern/ entstehenden gefahrlichien REin-
bildungen tiber das Verdienst der uerke.?3 Zaingli sagt zwar inm
Allgemeinen, die Bilder seien ein wahres Greuel vor ‘den Augen Got-
tes. Er verbietot aber strikt nur die Abbildungen Cottes, die Bil-
der solien aus den Zirchen entfernt. werden, weil die Geiunr ihrer
Anbe tung beqtcyt, an anderen Orten - &lso weltllch - 8ind sie durch-.
aus moglich., Wie weniz die Bi[d“?fﬂlnu :hkeit der Reformation
gegen die Kunst Uberhaupt gorichtet, wie sehr sie darin ausschliess-
lich die macisehen Ubsrreste des Christentums suszumerzen bestrebt
war, trilt aus diesen wenigen Bemerkungen klar zutsge, Die katheli-
sche Schriftstellerin Bnrica von Merdel-Nazzetti schildert in ihrem
Roman "Jesse und Meria" mit ‘uter Anschaulichkeit diese Lage. Im Pro
und Contra der Uandlanu, die sich um ein wundertatiges Marienbild
dreht, spielt desien #sthelische Beschalfenheilt nur insofern eine.
Rolle, als die Absclieu des humonistiseh gebildeten protestantischen
Adeligen sich nicht nur zezen den macischen Aberglauben un das Bild,
‘sondern auch gerun dessen kiinstlerische SchoussliChkeit richtet
wiahrend den vnb@tﬂnden katholischen Bauern selbst elne Ahnung des-.
sen fehlt, was die &sthetische Bescheffonheit elneg.uoichen hei-
ligen Gegenstondes sein kénnte. | | ¥ g
' Zwischen diesen beiden Pericden der Bilderstirme.
entfeltet gich die gewailige Blﬁte?611 der mittelalterlichen Kunst.
Es kenn debei leicht der Schein entstehen, als ob eire Befreiung
der Kunst aus dem Dlenst der Religion gar hicht notlb gewesen wire,
als ob gerade diese Ge uﬁdenhe1t der Kunst die Kraft zu ihren gross- -
artigen Aufschwung gepcben hdatte, was sich negaiiv gerade dadurch zu
erveisen scheint, dass dor Zusenmenbruch 31esﬂr Bindungen eine tiefe-
Problematik herbeigefiihrt hat, dass - wie dles_romantlsch ongelebl
te Theoratiker und Historiker bis heute behqupinn -ein wirklicher
Gipfel der Kunst nur esul:Grundlage ihver innigen Verbundenheit mit
der Religion, js nur als whttanschaulich-kiinstlerisches Sichbeugen
vor ihren Jorderungen méglich sei. Natirlich hendelt es sich dabei
nur un die bildende Kunst, die Entwicklung von Literatur oder lMusik
verlauft wesentlich anders, wir glauben eber, dass das prinzipielle

" Verhsltnis von Kunst dﬂd Reliion rerade hior anm nlastlschstcn her-
Tt ‘.."; v a ‘mz?
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vortritt, So sehr diese vielfache, in verschiedenster Weise laut ge- -
wordene These von uns abgelehnt wird, so sehr ist es zutreffend,
dass hier ein reales Problem verborgen isti. dir haven bereits da-
rauf hingewiesen, dass en die mittelalterliche Kunst der soziale
Auftragz an sich deutlicher und konkreter herantritt, els dies in
spiteren, Zeiten moglich war. Zugleich hatte er - wenigstens im
Westen, im Gegensatz zum Brient und such zu Bysanz - eine Elasti-
zitét, die eine fruchtbare und konkret freie Entwicklung ermsg-
lichte. Es entsteht- auf einer, wie gezeigt, breiteren demokrati-
scheren Grundldge - etwss der klassischen Antike Analoges: eine
‘unerschopflich scheinende folkloristische Basis an liythen, deren
jeder bedeutsame Menschen und Situationen sinnlich, aber dem
Lakonismus des Volkstiimlichen entsprechend susserst knapp und da-
rum verschiedene Auslogungen nicht nur zulessend, sondern gera-
dezu herausfordernd darsiellt, deren jeder zwar den breiten las-
sen erst aus solchen Abbildungen bekannt wird, da diese Mythen abar
einen fundementalen Bestandteil der alles boherrscmandun christlichen
Kultur bilden und darum auch anderswo, z.B. in den Predigten etc.
popularisiert werden, stehen die dem lienschen doch nicht als aine
fremde und erst durch gedankliche Arbeit zu entritselnde Thema ik
gegeniiber. Solche Stoffe sind am geeignetsten zur kiinstlerischen
Bearbeltun“, denn die sie widerspruchsvoll und fruchtber bebtimmen-
den Pole: Vertrautheit und stete Neugeburt bilden schon stofflich
etwas sinnlich Welthaftes, eir konzentriertes Abbilden dessen, was
an der Wirklichkeit selbst fur die Menschen, fiir das lienschenge-
schlecht wesenhaft ist, was bleibt und doch standig wieder ent-
steht. Die das OI&FHtllch Kinstla:rische ausmachende Formwelt 1ost
sich in solchen Konstellationen such nicht relativ vom geformten
Stoff ab, die Komposition im Oenzen wie in den Details ist nichts
anderes als ein Laut- und Bewusstwerden des jeweiligen Zusemmen=.
hangs zwischen dem Stofl” und den Forderungen des Tazes, ein Veran- .
kern dieser in den grossen Tragen der llenschengettung, ein Sinnfal-
ligwerden der gewichtigsten rund & allremeinsten Probleme der llensch-
heit in klar und einfach gestalteten Schicksalen konkreter Lienschen.
Diese orgenisch gewachsene, als selbstverstand=-
lich hingsnommene Binheit des ummitielbar Ev1dentpn und geistig De-
deutsamen kann nur ein sozialer Auftrag den Kinsten aeben, der sich
guf eine solche allgenmein anerkannte Grundlage stutzt, der nur darch
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-deren Vermittlung sich en die Kiunstler und durch sie an die llassen
der Rezepiiven wendet. Die Binzigertigkeit der nitielalterlichen
Kunstentwicklung beruht elsc auf einer solchen Einzigertigkeit ,des
sozialen Aultrege in ihr. Wahrend in der griechischen Antike das
Fehlen einer Priesterkaste die Grundlage zu einer darartlgen ec¢ht

kinstierisch, d.h. stofflich an die Mythen gebundene, formell
freie /von Jawezllrem sozialen Auftrag bettimnten/ Interpretation
bildete, entateht in der feudelen Gesellschaft die Gunst der Lege
infolge jenes oplelraumS- der fir die jeweilige Ausbildung der ikono=
braphlsch genau fixierten Mythen durch das standig munehmende Ge-
wicht des stédtischen Birgertums entstand. Die romentisch gestimm-
ten Theoretiker und Historiker haven also insoferhn recht, als sie
disse bosondors ginstizen Bedingunren feststellenund auch auf die
Problemetik hinweisen, die mit ihrem Aufhoren e einsetzt, sie ir-
ren sich sher, wenn sie aus dieser historischen Einmeligkeit eine
allgemeine Norm machen wo!len und erst recht, wenn sie auvs ihr '
auf’ eine durchgehende positive Eirnwirkung der Religion aul ‘die
Kunst folgern. Wir werden im Gegenteil so; 1leich sehen, dass diese
.01n21gartlp ginstige Entwicklung daraus entsprang, dess die Kirche
gezwungen war, die gsthetische Selbstbewepung der Kinste immer mehr
freizugeben. Wie in der Antike das Fehlen einer theologischen Re-
gelung ein wichtiger ideologischer Faktor der KunstbLlite wer, so
im Mittelelter die Stiérke jener Gerenkrafte, die die ikonographi-
schen Bindungéh fir ihre dsthetischen Zwecke zu gobrauchen und die
‘theologische Leituns zu ungshen oder zu sprengen imetende waren,
Die Gunst dieser Umsténde griindet sich also nicht auf die Mecht
der Relizion, sondern suf die hach* des Befreiunpskennles der Kunst
geren sie. \

Bs gilt nun diesen uatr31un{ahampx des Aesthe-

schen;hilosophisch néher zu beschreiben. Den groben Unriss seiner
" gesellschaftlichen Grundlasge heben wir bereits angedeutet, die stin-
dig wachsende Starke 9eq biirgerlichen Einflusses innerhalb der feu-

alen Gesellschaf u.'s Brstarkt das Birhertum so weit, dass es den
Rehmen des Feudalismus zu sprongen imstande ist, selbst wenn dedurch
. vorerst nur die kompromisshafte Unorhcngsiorm der absoluten Monar-
chie entsfeht, so hirt diese spezilische Entwicklun; euf; es ent-
steht oine Krl,e die wir als wichtige Eteppe dieses Prozesses e=
benfalls alsbald snalysieren werden., Die Heuptlinie der jetzt zu
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. untersuchenden Periode flihrt weg von der theologischen Hierarchie in
eine Richtung auf Gleichheit der Uenschen, weg von der Transzen-
denz des Jenseitigen, zur Diesseitigkeit) zum Eigenuert des aul
‘sich selbst sesteliten Menschen, In dor Literatur erhalt diese
Neuwen lung schon verhéltnissmissig frith eine relativ oftene fornm,
oso in Italien von Boccaceio bis Ariosto. Theoretisch erscheoint

sie vorerst zumeist in religidser Morm als mystische, kirchenrefor=-
satorische cder ketzerische Bewegunz., So bedeutel die mystische

- Forderung eines unmitielberen Verh#iltnisses zu Gott bei Neister
Eckhardt dem Wesen nach =in Eliminieren, ein Sprengen der kirch-
lich-theologischen Mierarchie des ins Jenseits hypostasierten feu=-
‘delismus, auch réligitse Utopien wie die vom dritten Reich,,vom '
Reich des heiligen Geistes be Joschinm de Fiore gehoren hierher :
und so weiter, Im Cobiet der bildenden Kinste konzentrisren sich
diese Tendenzen auf einen Bruch mit der #llegorisierenden Ikono-
graphie, auch wenn an der Stofflichkeit des Themenkraises /altes
und neues Testement, Heiligenlegenden, auch neue, wie die des
Fransiseus von Assisi, etfe ./ mnichts geindert wird,

Die Revolution besteht in der Gestalbung von
menschen oder Menschengrunnan rein mit den geg ‘enstindlichen Mitteln
der Kunst, die deshalb die ihnen zu Grunde 1liegenden religitsen
My then volleténdig ins Diesseitige umsetzen, aus ihnen Jenen Kern
harzugschilen, der eine wichtige Btappe in dar Entwicklung des
mensehenfeqchlcchts représentiert, die mit einem Worty die in den
veligitsen Mythen, in der religids gedeuteten Iolklore enthaltene
nens ch]ucie Typik von Cherskteren und Situationen wieder in die
diesseitige Sphére der Menschen und menschlichen Situationen zu-
rickiihren. Solche Tendenzen troten schon sehr {rih, schon zur Zeit
der Herrschaft des romanischen Stils sufl, es pgenligt wenn man an
sinzelne Plastiken der Dome von Chartres, Reims, Bamberg, Neums -
burg, etc. an Nicolo Pisenc erinnert,und dieser Kampl hort auch
in der Gotik nichi auf, js wird zuweilen noch entschiedener und
intensiver. Dennoch ist es kein Zufall, wenn die entscheidende -
Wendung nllﬁﬂh?in nit dem Nemen Giottos verl niipi™t wird. Bei ihm
troten ninlich diese Tendenzen in éimer r. 1chfpeglied@rten‘8ysﬁef
natik aul, dréngen Garaul, die #ssth:tische #iderspiegelung des
lMenschenlebens in seiner enfiﬂltohnn Ganzheit zum auuuchl1essllchen
‘ffGegene,and der Kunst zu erheben. Philologische hontrovergen, wie

' ' zin 1RT.
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weit er an die demals vorhandene byzantinische Ikonographie ankniipft
oder von ihr innerlich mehr oder weniger unberuhrﬁlbleibt, sind fir
diese Frage ebenso bedeutungslos, wie etwa das Aufzeigen mittalal-l'
terlicher Motive eté. bel Rabelais oder Cerventes., Jeder Kinstloer
kntipl't notwendigerweise an die bei seinen Au;tf?en vorhendenen Stro-
nuncen an, kinstlerisch kommt es dabei viel wenlgur aul’ das Woher %
als auf d"s Wohin ? seines Weges an, und zerade dle Entschiadenheit
und Komplettheit dieses Vohins ? trennt mit einer uniiberbrickbaren
Kluft Giotto von allen byzentinischen, relipigs-trenszendiercaden
Tendenzen, verbindet ihn - als ersten Gipfel solcher Bestrebungen

- mit allen seinen irdisch-realistischen Vorléufern aus der romeni
schen und gothischen Pezlode, einerlei, ob sie ihm baxannt oder un-
bekannt weren. : <

“Da geradm lorringer dor HﬂuU%heeretlker des

“nwrdlschﬁ-antlraallgtLschen liesens der mittvelalterlichen Kunst

ist, kenn o als vollig unverdéchtiger Zeuge flir diesen von Giotto
vollzogenen epochalen Unmschwung figurieren. forringer kontrastiert _
mit richtiger Anschaulichkeit Giottos Kunst mit der der zelgensssi~

schen frenzésischen Ministiiren, Die Form dieser sei letzten Endes
inmer lebil, wihrend bei jenem und in der auf ihn fussenden ita-
lianischen Kunst die Stebilitat der Komposition und der Linien-
fihrung vorherrgcht., "Sie hat nie" fihrt Eorrinﬁ@r aus "die HMog-
lichkeit einer dsuernden sinnlich- Ubersinnlichen Transzendenz wie
die franzdsischen. Aber eben mit dissen entwickelten Sinn fir die
Stebilitst der Dinge, fur ihr festes'kcrperhéftGS'Sein rettet der
'I{ ‘liener die Gothik vor ihrem Untergeng im Kalligrephischen, Mit. sei-.
nem starken CefUhl fiir Korper- und Raunwerte konstituiert er die
Substanz der modernen Kunst, eine Arbeitsleistung, zu der eine gro-
here begpbungfnatig war, als die [ranzdsische mit ihrem nur sufl .
die Bssenz der Dinge gerichteten Feingehor,..Jede Armbewesung bei
Giotto wirkt wie ein Stoff in die raumliche Tiefe hinein und wird
zum kubischen Brlebnis. Itslien wiederverkiindet Buropa die Tatsache
dass die Dinge dreidimensional sind. Seine Entdeckung dor kérper-
lichen Welt ist gleichbedeutend m 1 der"Entdeckunp der réumlichen
Welt. Hit seiner starken rationalen Organisationskraft geht es da-
ran, disen Neuwerten stabile Festigung zu goben. Sein Ael ist so-
wohl die Anatomie des Kirperlichen, wie die Anatomis des Raumlichen.
Und damit uchalit es die GTHHdVOPdUS:St?HHS fir die moderne Bild-
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konstitution. Und gibt le? gotischen oﬂelenkunst a17en Korpar der
gothischen Llnlenkunst ein plaﬂtlsches Substrat,

' Damit het Worringer den allgemeinen Abriss der Form-
welt GlOtLOS richiig umschrieben, und wenige Bemerkungen go nigen, um
die fundementale Wegscheide, dis durch seine Talen sntstand auch
- &stholisch und philosophisch zu chervektsrisieren. Giotto schafft
die malerische Form {iir eive Welt des dramatisch-menschlichen Ge-
schehens im schroffen Gejensatz zur rellplo a]ie"orlschen Bild-
form der dekorativen Reprisentcnz. Die dominierende Rolle der Raum-
-pesteltung des eisenen Reums fiir jedes einzelne Bild macht aus ellen
solchen Darstelliungen selbsténdige, in sich geschlossene, in sich
voliendete Werkindividuslitaten, deren nalerischer Gahalt nunnehr'
iber eine’ blosse Ausschmickung dur firchenrdune, lite r das ikono-
graphisch-dekorative, allegorische Tllustrieren einer rolisitsen
Wahrheit, einer biblischen oder sonstwie christlich-legendéren Be-
gebenheit hinausgehen. In solchen sinnlichrealen, konkrﬂt-inuivi-
dualisierten Réumen bewegen sich llenschen von einer betonte, robus-.
ten Korperlichkeit, die mit drematischer Vehemenz en einer mensch-
lichen, in ihrer lensechlichkeit unmittelbar versténdlichen Aktion
teilnehmen, sie bewegen sich ais ueLUoLdnulgc Teile einer Komposi-
tion, die dﬂ?" geschalfen wurden, um das menschliche lesen der Be-
telllhben, ihrer menschlichen Bezishungen zueinander unmitielbar
- einleuchiend zu evozieren. Aus dem organischen Zusamnen dieser Ho-
mente entsteht das Rigenleben dieser Jerkindividualitat: ein Stick
Wirklichkeit, des sich zu der nur ihr eigenen Vollendurig abrundet
und - was immer auch ihr ikonographisch gepebener Inhalt sei -
nicht mehr tiber sich hinsusweist. Die bereits hervorgehobene Ro-
bustheit und Erdenschwere der Gestalten Giottos, die massive Wucht
ihrer Bewegungon mitinbegriffen, tringt diese Diesseitigkeit zu 8y~
nen endgtiltigen Abschluss. Je eine D?T?dlg?gb]SCh@ Begeben! e;t_des
llenschenlebens - als Inhalt und Rahmen gelief'ert ¥on den danaligen
reliaiﬁsen Treditionen - erfullt sich hier mit einem dureh und durch
diesseitigen leben. Cerade weil jede Trsgbdie, jedes Droma, jede
Idylle etc. aus aufeinsnder Dbezogenen Bewepungskonplexen resolut
irdischer llensechen, ihrer plaztisch gewordenen sichtbaren Beziehung
zueinander einen von diesen Kirpern und diesen Bewegungen konkreti-
sierten Raum aufbaut, weil eine konkret-reecle Totelltit der jeweili-
gen menschlichen Bestimmungen sich in cine vollendet sinnliche
' iy, WL
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Sichtbarkeit umsetzt, weil Korper und Seele der einzelnen menscheh,ﬁ
-geistigpr-ﬁehalt und Pathe tik ihrer Bewegungen zu einer untrennba-..
ren Rinheit verschmelzen, kann eine solche &sthe tische Immanenz
das &sthetische Abbild der Diesseitickeit des Uenschenlebens kiinst-'
lerisch wachrufen. “
" Die hier - objektiv - zutn ze treienden Gegensatze
von &sthe tischer Diesseitickeit und relipgitsen Transzendenz miissen
bei jenen, die sie schaff'end ausbrechen, sie zur Gestelt werden
lassen, keineswegs unbedingt als solche bewusst werden. Die ganze .
Welt scheint in diecser Periode derart sliseitig von den Kategorien
dos Ghristentums beherrscht zu sein, dass nur eilzuoft die erbit-
. tersten Oppositionen sich auch nur in dernSprache‘des von ihnen Be-
. kampften auszudriicken vermogen. Gerade deshelb gilt hier das elige- -
meine Gebot, dass die Gesinnungen der Kinstler aus der Beschaffen-
heit ihrer Werke abzulesen sind und nicht umgekehrt die Werke aus

den - oft ausserst unvollstsndiz und enekdotisch iiberlieferten -
Anschauungen ihrer Schopfer verstenden werden sollen. Darunm er-
wahnen wir nur am Rande, dess alles, was wir tber Giottos Persun-
lichkeit wissen, darauf zu weisen scheint, dass der weltanschauli-
che Oegensatz zur Religion, den seine Werke ausstrahlen, auch ihm -
persionlieh mehr oder weniger bewusst war. Seine Canzone fiber die ArJ'
mut, die dem Wesen nach gegen den freziskenischen spiritualismus

und dessen Verho¥tlichung der Armut gerichtet ist, die von Sacchet-
ti tuberlieferte Anekdote, nach der in einen Gesprach erwahnt wurde,
dass der ! leilige Josef aul’ den Bildem eine triibe Miene zu zeigen
pflegt, worauf Giotto bemerkt haben soll, ob er demn nicht allen
Grund dezu 7ane, belriibt zu sein etc. weisen eindeutig in diese
Richtung. ' AT 4rS '
: Es kormt dechalb immer nur darauf én, ob die

Werke selbqu eine in der Diesseitigkeit s 1ch voliendende oder cine
“erst im Jenseits der Voliendung harrerde kunatlerlvcna Gestalt er-
halten. In dieser Ninsicht ist vielieicht Fra Angelico am interessan-
testen. Ich fiihre nur einige charekteristiken anerkannter Kunst-
historiker an, die 31chor310h nicht auf dem Stendpunkt dieser Be-
trachtungen stenden. So stellt Dvo¥ak bei Tra Angelico zwar bestinm=- =
te Verhih&un,sllnlon zur gotischen Kunst fest, jedoch pur um zZur
 Folgerung zu gelsugen, dass sie im Wesentlichen ihvrer Verwirklichun-

: gen Entgecengesetzies repraseniloren Jene eine "entsinnlichte Ma-
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terie", wihrend das Werk Fra Angelicos eine "Hymne an die sinnliche
‘Schonheit" ist. Dvorek hebt auch tervor, dass Fra Angelico nicht nur
eingehend die Natur studiert hat, sondern der erste Kinstler im
- Quattrocento ist, "bei dem wir portraithafte Darstellungen bestimm-
ter Lendscheften nachweisen kénnen.™ n28/ Berenson sagt liber seine
"Kréonung der laria® /Museo di S.larco/ dass ihre Komposition "unsafbar
schon® sei: "Und das alles wird uns durch taﬁtlsche lerte vermit-
telt, die uns zwingen, die Wirklichkeit der Szene anzuerkennen,
. wenn sie sich auch in ainer Welt abspielt, in welcher wirkliche Hen-
schen sltehen, sitzen und knien, ohne dass wir wiissten, worauf, oder '
dass wir uns derum zu bekiimmern brauchten...Der Quell seiner Gefiihls-
weise las im Mitielalter, aber er geniesst sein Gefiihl in einer Art
und Jelse die beihahe modern ist, und auch seine Ausdrucksmitiel 81nd
beinshe modern," Und wenn Be?nnvon spater liber die Frithwerke Be-
nozzo Gozzdis spricht, sieht er in ihnen einen Fra Angellco, "der
‘den Himmel vergessen héatte". Es ist also bel fra Ang e lico nach
Berenson gzwer ein relizioses Cefithl vorhanden, aber nur subjektiv:
" es ontzindet sich am Irdischen und objektiviert sich in der Wider-
spiegelurg °choner Geganstande in ihrer Diesseitigkeit. e

Gerade die Universalitét der katholischen Klrche,
dle ‘scheinbare Unorscnutnerl1chkezt ihrer geistigen lacht fithren da-
zu, dass jede kiinstlerische Bestrebung in ihr zu minden, ihr zu die-
‘nen scheint, einerlei was ihr wirklicher obje tiver Gehalt auch .
_sei. Ist doch alles, was auch nach Giotto kiinstlerisch geschaffen
wurde, unmitielbar angesehen nichts anderes, als eine Verwirkli-
chung dessen, was Gregor der (Grosse einst von der Kunst Torderte.
- Buf dieser Grundlege konnten die meisten Kinstler in einem rela-
tiven Frieden mit der Religion leben, ja sich zuweilen ehrlich ein-
bilden, sie stinden wirklich in ihrem Diemst. Aber der Geist, der
die meisten und insbesondere die hervorragendsten Werke erfillt,
spricht eine ganz andere Sprache. Immer starker riickt das Studium des
Wenschen, und zwar nicht als sundhafter Kreastur Goties, sondern als
des Herren der Erde in den Kittelpunkt, der nackte llensch erscheint
als das wirdigste Studium fiir das Sehen und Denken des llenschen. In~
" dem Anatomie, Perﬂpektive'etc. als Mittel dieser Erkenntnis der sicht-
- baren Welt auftauchen, indem sie im steigenden liasse die Stellung
der Kinstler zu dieser Welt und zu ihrer Wiedergabe bes timmen wird
das 1konographlsch voryeschrleben Thena bei den klelnqren zZU einen
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. blossen Anlass oder Vorwand, zu eciner Gelegenheit des Experimentie-
rens, bei den Dedeutenden zun Funddment eines neuen, resolut dies-
seitizeon Weltbilds, dessen on%schza&&ne Dleslul?J keii gerade in sei-
ner kiinstlerischen Voliendung zun Aasdruuk_geluncn. Dess auch die
antire Thenatik immer sbirker sufkomnt und démit = a;edera keineswegs
notwendig in bewusster Weise - den christlichen lythenkreis zu ei-
_nen blossen Teil der fur die fonsciheit bedeutsamen Sepen und Le-

genden: naCut ‘dess das irdische Leben seinen Anteil such an den
ﬂonmmnntc1en Vorewicungen imner energischer Tordeit und dess sei-
‘ne Forderungen erfillt werden /die Reiterstaiuen vor Colieoni und
thtamelfta/ zeigt nit steigender Bo.ulzuhkelt dass die Universa-
litat des christlichen Geformtseins des Lebens, sein totales Be-
herrschen der Kunst bereits der Vejgangenheit QRZ‘”HhUPGn.bGﬁlﬂﬂt,
auch wenn die Kirche noch #usserlich sls die sbsolute Beherrsche~
rin des ”elbt15¢ﬂ Seins suftreten zu -kénnen vermeint. Es kanpn
nlcht unsere : Aufgabe sein, diese E‘thbkldﬂm Zu. schlldarn, Sie ist.

.~”oﬂ unJléarq%@hL;g '”ass auch dort wo d1e rmjn khnstlerlgcﬁan T n-

._‘

ca or weniger duns o Tores Ausﬂmi Eai o
: '?r Inhqlﬁﬁfin H1elelnr 79139 zﬁ_

Nati rllcﬂ war es ain. vurzrtell vxeler Kuns *nlouorlmwf‘des'1?,:Jehr¥
hunderts, dlesﬁ‘ﬁe,agunﬁ als ein Gerichtetsein aul "reine™ Kunst
suf'zufassen. Bine "Iﬁhaluulﬂﬁign 0it" bestehl nur dann, wenn nan
Inhalt mit religitsem Inhalt 1dqntlxlziart, Aber Piero della Iran-
gascas “Gelﬂselun;" /Urbino/ spricht seine hisfqrische Skepsis
fast mit der Deutlichkait eines Eﬁetoie Trance aus, und die soge=
nannten "Dreoi Weisen® Glﬁrﬂlﬂﬂbu ien/ drﬁck@ﬁ naeh dér geist-
~ vollen Iﬁﬁprnrﬁhhulon L“hﬂdilﬁ d@n_olﬁh der neaun na Lurwissens chal1lle
~chen Be’*“cutun‘ sweise- ﬁher i ‘SLholssulh und.-ife aLublqche Kri-
Yiker aus 50 Alldies bﬂzzeh di‘ﬁ nfLur}lci nlahu_nu“ ﬁul ﬁiian,
Wir wollen hier nicht &ber die Gnrlstusge stalt des ”Isenhbimp_-ﬁl—
t?rs“ sprechen, dern in ‘ihn sind sc“on starke lorannunﬂen der kom-
: ni@n Yeltkrise der anﬁehunﬁ;von Kunst und Religion enthaiten.
o Man denke bloss an den toten Brlsser des "ao abgel larten Realisten
Holbein /basel/ Dostoiewski lisst seine Mirsten lyseclkin - im Roman
"Tdiot" mit tiefer Erschutterung sagen: “iber vor diesem Bilde kemn
: EfﬁFi %ﬁ,-
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Ja manch einem jeder Glaube vergehen! " Bs ist nicht schwer den
Grund zu erraten, weshalb dieses zo einfache, nur den leichnam des
toten Christus sachlich realistisch darstellende Bild im tief re-
ligitsen Mirsten ilyschkin eine solche Erschittterung auslost: ge-
rade die sehlichte Objoktivitat Holbeins macht aus den Totsein et-
was irdisch Diesseitiges, etwas brulal Endgtiltiges, das jede trans-
zendente Wendung, jede Auferstehung mit dem einlacher nalerisch ge-
stalteten Dasein des Leichnams durch die Augen des Zuschauers wi-
derlegt. :

fiolbeins Bild ist ein Grenzfall, allerdines

ein seir cherskteristischer fir die Universalitet dieser neuen

weltenscheulichen Stellungnabre, die in den individuell verschie=-
densten Weisen die Widerspiegelunz dor gesanten Aussen- und Innen-
welt des llenschen umfasst. Das bersits erwihnte imrer stérkere ein-
dringen der antiken Thematik in den Stoftkreis der Kunst bedeutet
eine neue Buffassunzg der Weltgeschichte des Eenschenéeschiechts,
ein Hinausehen lber jene ehristliche tonzeption, die in einer Ge~
schichte, die ~ vom Slindenfsll bis zum jlingsten Bericht reichend. -
alles der Erlosung der Einzelsecle der pertikularen Personlichkeit
im Jenseits unterordnete. Wenn etwa Ralfael in den Stanzen , die
"Disputa®, die "Schule von Athen? upd- den "Parnass" sls symboli-~
sche Darstellunzen der wichtigemen lomente in gelstizen leben des
Menschengeschlechts nebeneinender stellt, so behalt zwar die Reli-
gion ihre "protokollarische” Stellung neben Philosophie und Kunst,
es ist aber bei Betrachtung der Gemzlde leicht ersichtlich, dass
diese Stellung eine bloss "protokoliarische® ist, die weitaus gris-
sere innere Bewegtheit der beiden anderen Darstellungen, insbeson-
dere die der "Schule von Athen" zeigt deutlich, wo der Hauptakzent
des sovialen Aul'trags bereits gelagert ist, den der Kinstler hier
erfilit. Tolnay macht mil Reecht darauf sufmerksem, dass in Mikhel-
angelos erster Periode Heidisches und Christliches nicht nur neben-
einander siehen, sundern unvermerkt ineinander tibergehen: "Wahrend
der ersten, der antiken Phase, sind christliche und heidniscl-an-
tike Cestalten auswechselbar: eine ladonne wird zu Sibylle und ein
antiker Putio zum Jesuskind. Das jingste Cericht geht von der Vor-
stellung des Phaeton-Sturzes aus, Christus sls Richter ist ein Ap~
pdlon"ﬁ Han darf nicht vergessen, dass dieses Nebeneinander und
Ineinander von Antike udd Christentum das gesamte Lebenswerk Michol

JTA FIL. 6.
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Angelos cherekterisiert, Propheten und Sibylien haben in der Kom-
posit ‘on des Decxcngema]dmm der Sixtinischen Kepslle gleichwerti-

ge, einander zugeordnete, einander ergénzende geistipge und male-
rische Funktionen. In Michelengelo gipfelt der Dreng, der zur Re-
naisgance fithrte, der immer PBhSCwlPd ener den llenschen in den Mit-
tnlﬂan“t aller menQQWIzc en Interassen stallte. llichelangeleo, der

das Studium des neckten Menschen kinstlerisch vol?endntm,'fﬁhrte

€8 zugleich Hber das - zuweilen h*lbw1ssensc%gft1iche - HExperimen-
t?ﬂr@n des. QuaLtrocﬁnt welt Llnﬂu ier ésrddflacap ﬁt chluss schligt

voli andete was llasaceio bo”onren htt=e dle Erﬂchaffunﬂ eines ugn-
sBchentypus, der am besten befshigt war, die Erde zu unterwerfen und
zu beherrschen und wer weiss! v1e]le1bhf noch mehr als die Erde. use/
Das irdisch Diesseitige einer so gestalteten Welt schliesst natiir-
lich nicht aus, dass seine llenschen von einer tinofen Erlosungs-
sehnsucht, von éiﬁer tragischen Sehh sucht rach dem Unendlichen er-
fullt seien. Abgesehen daven, dass die Spatzeit des Kunstlers sci 101 =
o in Jene Krise hineimragt, mit deor wir uns sog 1e10h zu beschafligen
-hahen.aerden enthalten dersrtige subjeok tlve, zur sichtber genschien
Eigenert des gestalteten gubJekts_gehorlgg; ing Transzendente wei-
sende Beatrebungen an sich noth nichts Tronszendentes;és kann zur
vollkonmenen historischen Charckteristik einer Lniu1ck1unbustap§e'
des Msnschengeschlechts gehdren, dass sie in ihr nicht nur vorkomn-
men, sdndern soger zentral typlqch fiir sie sind. Das komnten wir auf
idyllischem Niveaun bei Fre Angelico beobachten, das nehmen wir im
Titenismus liichelengelos ghr. Simmel hat diesen Jiderspruch der Ge-
stalten, der Welt Wichelangelos im wesentlichen zutreltend erfass
wenn or sagt: "es geliort zu den nichi leicht Ermesslichen ihror Ex1s-
tenz, dess:ihre SehBucht als ein Teil ikres Seins in dieses einge-
schlossen ist, wie ihr Sein in ihre Sehmsucht. Aber wie dieses Sein
durcheus ein irdisches ist, gendhkrt von den Kreftquellen aus alien
weltlichen Dimensionen, so gilt ihr:Sehnen freilich einem Abs soluten,
aber unmlunﬂlb 7 und - elwentltch keinem
Transzendenten; es ist ein irdisch Mogliches, wenn auch nie “1v511¢hes;
 fauf das sie innerlich blicken eine anlendang,,alg“kelne religivse, -
sondern die ihres eigenen gegebem n Seins ist, eine Erlosung, die_von
.keinem Gotte konmt und ihver Gerichtetheit nach nicht von ihm komm§n
.kann, sondern die ein Schicksal sus den lichien des Iecbens ist."
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Seine Sehnsucht ist also "die rlﬁsenderVOILendung des Lebens im
Ieben selbst zu finden.' Wi o

dir haben bisher schon wiederholt aul die gros-
se Krise der abendlandischen Kultur hihgewiesen, die men in Allge-
meinen mit den Termini Beformation und Gegenreformetion zu bezeich-
ren pflegt. Die entscheidende Kraft, die diese Krise zur Explosion
brachte, ist des Erwachsen der dem Feudalismus untergrabenden ka-
italistischen Wirtscheftsteydenzen, die einen gewaltsamen tkonomi-
schen und derum such ideologischen Umbau an der Struktur der euro-
' paiq hen Gesel schaft erzwincen, Dess diese Kréfte damals noch
nicht stark ‘enug weren, um eine vollige Wendung ins kapitelisti-
sche zu vollziehen, het die Krise vorerst vertieft, indem sie ihr
zunachst den subjektiv stark wirksemen Akzont einer Perspekiiven-
losigkeit sufdriickte; objektiv fihrben diese llachtverhalinisse der
Elassen gzur kﬁmpromlsshaiten Losung der absoluten Hone rchle, in
welcher .ein vorlautiges, stabil scheinendes in Wirklichkeit Busserst
labiles Gleichgewicht zwischen sténdig erstarkenden Birgertum und
niedergehenden feudelen Klassen entstend. Fir uns steht hier naiir-
lich die 1deolog1$che Seite der Krise im Vorder rund des Interecsed,
auch diese nicht in ihrer Gessmiheit, sondern bloss soweit sie
‘sich auf das Verhsltniss von Religion und Kunst bezieht. Pater
Brockmoeller sagt tiber die Gegenwart:,lohl gibtt es in dieser Velt
des Abendlendes noch Chrlsfﬁnhur, aber sie wird nicht mehr wom
Christentum geformt. "3 woeh waiter zingen einize Awhanger Kerl
Bartha und einige Pietisten, die auf der Konferenz von Nyborg /Ja-
nuar 1959/ ceradezu vom Ende des konstantinischen Zeilziters der
Reli-ion syrachen. Prof, Burgelin /Peris/ erklarte: "In Mittelpunks
steht die neue Tetsache, dass von jebzt sb die chrigtliche Kirche
als Grundlage der sozialen Ordmung in Frege gestellt wird. In die--
com Sinne ist das konstentinische Zeitalter sbgeschlossen" ¥ir ha-
benukeinefﬁaglichkeit aul die Deteils seimer Ausfithrungen einzuge- .
hen: wir heben blogs hervor, dass er die Befreiung der lilenschen von
der Herrschaft der Traenszendenz, ihr Sichstitzen aul die Immanenz
der 693011Lhio die sie selbst asuszulegen betufen sind, hevondern
hervorhebt. S48 pg ist kler, dess diese formullerunrcn obwohl
gie suf den Unterschied der sozialen Lage der Religion un Vandel
der Zeiten richtips verweisen,rein ideologisch sind. Auch die mitiel-
alterliche Gesellschaft war nicht wom Christentum, sondern von der
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feudalen Okonomis geformt; diese aber wer so beschelfen und der ka-
tholischen Kirche geleng cine so vollkommene Anpassung an sie,dass
wie wir gesehen haben, tatszchlich namtliche Phénom ene der Ideolo-
gie, die epp091£10n9110n Hitinbegriffen, in christlichen Formen er-
schienen, dass die gesanmte gesellschaftliche Wirklichkeit /Staat,
Gesellschait, ete./ als ihrem Wesen nach christlich zum Aasdruek
kam, dess des /eltbild der lenschen /Natur wie Gesslls schaft/ im
vollen Binkleng mit dem der Xirche zu sein schien., Wir haben den
Einfluse der im Rehmen des Peudslismus entsiehenden K301t\11qilgchen
Produktionsweise, den infolge dieser Entwicklung stets starker wir-
kenden biirgerlichen Druck aul die kirchliche Ideologie in der Xunmst
bereits untersucht. Die Krise entstend, als diese sozusagen kapil-
1afischen fandlungen in eine neue Quslitétl umschlugen. Dies geschah
einerseits in den Neturwissenschalten, vor allem in de: Astronomie
durch die Tat von Bopernlkuu, Feppler und Galilei, das kirchlich an-
erkanate geozentrische Weltbild brach damit ZUSATHON . Andererseits
enerkannte geozentrische Weltbild brach demit zusanmen, Andererseits
entwickelt die politische Praxis Gebilde der menschlichen Beziehun-
gen, der Verhal*un‘qarten der lVensctien in ihnen und zu ihnen, die
das christliche Weltbild ebenso tiefl erschittertén, die sakular
dausrnde, extensive wie intensive {irkung Macchiavellis beruht
weitgehend daveufl, dass 1n seinen Werken die wesentlichsien Zige
dieser neusn Welilege, dieses radikelen Bruchs mit dew Mitielalter
aul den Begrift gebracht wurden. | ' ¥
Fs ist leichl verstsndlich, dass die unmittel-
bare Resklion breiter Schicnten auf die so entstandene krisenhaite,
%oine deutliche Perspektive zeigende Lege eln Neusui'flernen der Re-
ligiositat war. Ist doech auch der erste e1uchﬁttﬂrnde-Gegeh 35088,
die Reformetion von religitser Seite ausgegangen, und naturgemass
musste die kaitholische Kirche, nachden es ihr nicht gelun’en ist,
nit den "bewdhrten" m1ttﬂlaiierl chen litteln die neue Bewepun-
gen in Keime zu ersticken, eine konkurrenzfahige neue Form der Re-
liﬂi@s;fé* urzubljdoh versuchen., Aul die Intelligenz der ausgehen-
.den Renaissance-Zeit, die gehofft hatte, ¢ auf dem Weg ciner fried-
lichen "Aufklérung" zu eimr sllmshlichen Reform der Gesellschaft
und des geistigen Lebens zu g 2langen = BErasmus von Rotterdan ist
die typische Gestalt dieses {bergances - wirkte der Aus sbruch der
Krise als eine Erschutnerung aller Grundlagen des Lebems und der
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Weltanschauung. Nach dem Sacco die Roms schreibt Castiglioni en
Vittoria Colonna dariber, wie fiurchterlich es ist, "zu wissen, . .
- dass wir nichis wissen, dass ﬁeiSteﬂs-das,'was_uns wehr erschien,
falsch ist, und im Gegenteil, was uns talsch schien, wahr", 5/ g0
_entsteht in einem grossen Teil der fir diese Pericds ”a&srebEﬂden
kablllﬁnn? eine tiefe Krise, die man z.B. in dﬂs 1otzten :erken_
Michelangelos deutlich wahrnehmer kann. Bs ist bezeichnend, dass
dle nictorischen Betrachtunyen dieser Periode inm 19, Jahrhundert
enge Zeilt eine vollsténdige Ablehnung ienes "Chaos" s jenes "Ver-
ollu war, der die Zucht und Ham onie der Renalssance”sb"SEhrill
dissonant =bléste. Auf solchen Standpunkt steht noch ein so be-
deutender Historiker, wie Jakob Burckhardt. Nachn ernsihaften Ver-
suchen, diese Ubergengszeit wissenschaftlich zu bnhrﬂxfen ent-
steht hnuie bei jenea Ideologen, die be strebt vlni, inmitten
der gegenwdrtigen latenten Krise der birgerlichen Gesellschait
und Idaologlv fir die Intelligenz eine mit: jeden geistigen Kon-
fort susgestattete behaglich = "nonkonformistische" geistiga Exis-
tenz einzurichten, das %Fi“’sQersetZiP Extrem, eine Apologie der
Krisenhaf'tigkeit, als der ellzin menschenwirdigen und zeitgemés-
sen "condition humsine". Hockes Biichlein "Die Welt als lLabyrinth"
mag als typisches Beispiel dieser heute einflussreichen Richtung
“angeMihrt werden. Schon im Titel ist die verzerrende Terdenz deut-
lich sichtbar, denn Lebyrinth vedeutet hier: die Welt als auswegs-
loses Gewirr, wahrend sowohl im zugrundeliegenden liythos von The-
seus und Ariadne, wie in ihren - von llockes Ubergangene - Ausle-
cungen aus dieser Periode erst das Zusammen von Gewirr und Aus=-
weg, némlich der Fadender Ariadne Sinn und Inhalt der Sege, ihres
symbolischen Gebrauchs sbgeben: so verwefndet z.B. Zwingli in ei-
nen Gedicht perade dieses Gleichnis, un die enbscheldenhe Het-
. tung 11ndende Rolle der Vernunft zu verherrlichen.”> Bei Hocke
verschwindet eus den Zeitbild, die Tatsache dass danals der gross-
te Aufschwiung der NﬁturWisrensc“aI*“n der des Diesseivs erobern-
den Philosophie, der realistischen Kunst eic, statifand. Diese
Einseitigkeit ist in den nn~owwarb1,@n"Behandlunﬁeh dieser Uber=
gengszeit herrschend, Sed.mayr, der diese Periode, sowie die sie
engeblich fortsetzende moderne Kunst weltanscheulich wie ssthetisch
panz entgepensesetzt beurteilt wie Hocke, kommt in seinen Darstel -
lungen doch zu sear dhnlichen Ergebnissen, so bei Breughel, Goyea,
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Daunicr etec., bei denen er ihren Reslismus ebenfalls véllig liber-
sieht, Dass Sedlmayr die ¥rise der Kunst aus dem Verlust einer al-
lein moglichen Relizidsitat ableitet und von solchen Prémissen aus-
seht, wie "der llenscn et Vollmensch nur als Triger des zottlichen
Ceistes™, oder "da es Gott nicht gibt, gibt es auch keine immanen-
te ﬁeltordnung;"37 - lisst in seiner Geschichtsauffassung ebenso
wenig einen prinzipielien Gegensatz zu Hocke entstehen, wie die
ssthetische Bewertung der modernen Kunst. Jichtig ist die Fahigkeit
und der Wille, den Kempf wirklich entgegengesetzter Tendenzen in
Kunst und Kulbur wehrzunehmen. Bin ermsthafter Forscher, wie Dvo-
fék, der einer der ersten war, auch die kinstlerisch positiven
Hom-onte in der Kunst der skuten Krisenzeit des Maniervismus sulzu-
.decken, sieht degesen beide Tendenzen klar. Hier komnt es nicht
dsraut an, dass er, nach ceisteswissenschaltlicher Menier, die eil-
ne induktiv, die andere deduktiv nennt, jedenfzlls tibersiehl er.
nicht die gewaltigen reslistischen Tendenzen dieses Zeitabschnitts
und weist etwa guf Breughel und Rabelais, auf Shakespeare umd Grim-
melsheusen hin.” ; R

Nur eine Anertennung der Gleichzeitipkeit, of't
des Ineinandertibergehens beider Tendenzen, zuweilen bis zu ihrenm
Zusaumentreffen in einer Personlichkeit /Pascal &ls laturtorscher
und als Philosoph/ kenn zu einer konkreten Einsieht dieser Krise
fihron. Gerade das Beispiel Pascal zeigt, wie stark die neuen Ten-
donzen in dem von den Naturwissemschaften geschaffenen neuen ielt-
bilde das Spezi f ische der neuen Religiositat bestimmen: die Golt-
verlessenheit, d.h. das von immenenten Neturgesetzen besgtimmte We=
son der Netur, der Welt ist die Basis von Pascal religitser Binstel-
lung, im Gegensatz zu den mitteleiterlichen Denkern, die won deren
Gotteserfilltheit ausgingen. Nur auf dieser Grunllage wird die Re-
ligiositot dieser Zeit verstindlich. Brockmoslier geht auéh von die-
sem Gegensatz aus, die mittelalterliche Einstellung der Mpnche und
Heiligen wire dev "ieg von der Welt, -um Gott zu finden”, wahrend es
bei Loyola, den charskteristischsten Vertreter des neuen religitsen
Vorhaitens, 'sich um eine Wendung zur Welt, um eine Eroberung [iie-
dereroberung/ der Welt fur Gott handelt.Bé Das. ist, was die praktiséh-
organisatorischén Tatigkeit Loyoles betriftt, such richtig, und die-
se Wendung nach Aussen, der Welt zu, 2ilt eben ihrer Wiedererobe-
rung, denn auch die Monchsorden der ff?heran Periode arbeiteten in
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der Welt, diese wurde aber als eine vom Christentum beherrschie .
aufzefasst, wodurch die Aktivitét einen ganz anderen Geftihlsekzent
erhielt. So feindlich also Pescel, und des Jesuitentum einander
gepemiberstehen nochten, sie gaben nur - freilich antgorengesetzte~
Antworten euf eine Frage, die von derselben Weltleage aufgeworden
wurden; sie sind feindliche.ﬁrmder,'abef doch Brikr. Diese nahe
Verwandtschaft #ussert sich such in der Uberspennten Bedeutung,
die bei beiden die Subjsoktivitat erbalt. Als eftizielle Philosophie
der Kirche mag der Thomistische Objsktivismus in Geltung seblieben
sein, die reale Religiositdt musste sich ihren Gott ununterbrochen
nou erschaffen. Uit der Problematik seiner Herrschaflt lbter die Welt
erhielt die rein subjoktive Beziehung ein noch nie erlangtes Ge-
wicht. /Die Exerzitien Loyolss gehen derauf aus, die Subjekbivitat
maxinal zu sieigern, um sie denn unter strenger Disziplin in den
Dienst der Weltoroberung zu stellen/. Gongore, vielleicht der gefeier-
teste Dichter diesor Zeit schreibt: '
' "Gotzen scimitzte aus dem liolz die Kunst,
Doch Verehrung schul aus Gotzen Gotter.”

Cenz in diesem Sinne besehreibl der katholische

Dichter Rheinhold Schneider eine fingierte Begegnung der heiligen
Theresa von Avila mit Don Quijobte /beilaulig bemerkt ahnliche Zusam-
menste llungen sind in der Literatur ziemlich verbreitet. Bei Unamu-
nu wird wiederholt Loyola mit Don Quijote in eine geistige Dezie-
hung gebracht. Auch Dvorsk legt Gewicint darauf, dass Greco der Zeit-
genosse von Cervantes igt./ Schneider fasst die Guintessenz der sym-
bolischen Begegnung so zusemmen: "Denn in den dunkeln, feuchten Au-
gen des hagoren Ritters glimmt wie in den Augen der Heiligen der
Schein, der nur deraul wartet, geweckt zu sein, um zu flszmmen, al-

les, was er tut, ist ein_Bekennﬁnis zu jenen hinmlic hen Jahnsihn,
den die Heilige so bewundert. Auch er hat den Quell des Lebens in
der Exfaéa entdeckt,.und beust sich mit dem Schauer des (laubens:

7u ihm himanter. Sie beide sind sich doriber einig, dass allein
wahr ist, was im Innersten des lienschen peschieht, und dass die
Aussenwelt trotz ellen Widerstrebens sich dieser Waurheit mit Be-
stimmtheil untorordnen muss." Und beim Abschluss sind die letzten
iorte, die fir keinem fremden Zuhdrer bestimnt sinds "dor Sieg ist
wohl pewiss, eber er lohnt nicit, es sind kein Sieg und keine Iof'nung
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auf Erden, die ausreichten, die Trauer der Seele zu stillen." Die
spezifisch moderne Subjektivitét iat sug dieser orsten Krise der

modernen Welt entstanden,
Bei einem Dichter, wie Schneider konnen der Rit-
ter von der trauricen Gestalt und die extstiscle, {ieberhaflt prek-
tisch-aktivltétige Heilige als einander zugeordnete #leichertige
und gleichwertige Gestalten seines Werks vorkommen, In der Objektivi-
~tat der Kultur freilich gehort zur Figur des lon juijote auch die
Bewertung, die ihm Cervantes gibt, die grausan humorvollien Abenteuer,
in denen der Dichter die Tréume des Ritters mit der Wirklichkeit
kontrastiert und deren reale Substenz er dadurch offenber macht.
fenn also Hocke als Signatur dieser Zeit, ihrer Innerlichkeit die
t¢pagisch-ungliickliche Liebe zu’Goft"40 hervorhebt, so ist diese
Feststellung "nur" derunm eine blosee Halbwahrheity weil bei ibr Je-
ner michterne Gegensetz zur Wirklichkeit, die tragikomische, je oft
nur komische Widerspriichlichkeit in diesen Verhéltnis fehlt, weil
er elle Bewegungen einer solchen objoktslos gewordenen Subjektivi-
tat innerlich vollig kritiklos mitmacht. Darum kann er die wirklich
grossen Gestalten der Krisenzeit von ihrem selbstgefalligkedt -spiele-
rischen Nutzniessern nicht unterscheiden. Ein Bajazzo des hohlen
Experimentierens wie Arcimboldil scheint bei ihm keine geringere Ge-
wichtigkeit zu erhalien, als eine tregisch-grosse Geshbalt wie Tin-
toratto. | |

¢

Gerede bei diesem erscheinen die Spanunungen, die
die Zeit erfiiller, melerisch auf der hichsien Stufe ihrer Widereprich-
1ichkeit. Es ist einerseits 'interessant, dass Burckherdt an den an-
geblich naturalistischen llomente, die die Mejestat und Erhabenheit
der dsrgestellten Thematik herabeelzen collen, an meisten Anstoss
nimmt.4 Diece Tendenz, die zweifelios eine der Komponenten dieser
Kunst bildet, wird also von Burckherdt nicht nur im agvhetischen |
Sinn missverstenden, da von oinem "Neturalismus" bei Tintoretto nie
die Rede sein kann, sondern auch in ihrer geistigen Dedeutung ver-
kennt , Berenson sisht weitaus klarer den eigentlichen Gehalt dieser
Tondenzen Tintorettos. Br sagt tber die "Kreuzigung" /Scuole Szn
Rocco/: " ... obgleich Christus am Krouz hénct, geht das Leben doch
seinen gewohnien Geng. Fur die meisten Leute, die sieh hier zusem-
menfinden, ist der Vorgeng nichts weiter zls eine gewohnliche Hin-
richtung. Viele nehmen daren teil, wie an giner listigen Pfiicht,“'“/

o i Bk, 1T '

kas B8

Lukécs Archd



251

Demit setzt Tintoretto bloss eire Ausleruns der biblis@hen Geschich~
te fort, zu der wir zn snderen Stellen prossartice Anliufe bereits
hei Breuyh91' ja schon bei Piero della Prancesca wahrirenonmen lLaben:
don Ausdruck einer Uborzeugung, wonach die Bepebenheiten des christ-
lichen liythos keineswegs jene zentralen welthistoriscle Bedeutung
besitzen, die ihnen von der Kirche zugzeschrieben wird, vielmehr
bloss innerlich-menschlich bedeuiseme Episoden in der Geschichte
der Freuden und leiden, der Hcherentwicklurg und PTDBIBnmLIK des
lMenschengeschlechts vorstellen, die vor enderen keinerlei prinzi-
piellen Vorrang beanspruchen konnen., Anderorseits H@lCﬂt cb“r lin-
toretio in malerischem Gethhlsgpﬁalt und dnrun such Lompcsitzonoll
qualitetiv von seinen VorlaUxern ab., Bei diesen ilacht die hier an-
gorebene Vorhaitungsweise den wesentlichen Gehalt ihrer DBilder aus,
be stinmt also die Grundlinie ihrer Komposition, wahrend es sich bei
Tintoretto um eines jener Spannungsmonent® hendelt, in denen sich
seine Stellungn?hme zur zeltgendssischen Krise auspricht. Denn die-
ger Entchristlichung der Umwelt der Tragsdien entspricht eine aussers-
te Intensivierung der in den zmn+v"19n Gestalten zum Ausdruck gelan-
zendan relicisen Subjektivitet., Dabei pacht Dworak mit Recht da-
reuf aufmerksam, dass Tintoretto nicht flr Pirsten und Kﬂnl”i’ auch
in den fur ecine Entwicklung entskheidenden Jehren nicht fiir die Re-

- publik Venedig geasrbeitet: het, wie die meisten Renaissance~Kins tler,
gsondera vor dllem fiir religitse Koafraternifétﬂn, sodass er "gewis-
sermescen als der Lieblingsmaler kleiner Teute engofangen” und ihre
Empfindungen der Krise gegenliber ausgedriickt hat. 5 Dvorak zisht.
aus diessr lLape allerdinpgs vor sllem thematische Folgerungen, wiz |
glauben jedoch, dass diese tiefergreifend cind und sich such auf

den zentralen Cefiihlsgehalt, auch auf die dialektische Widerspriich-
lichkeit der Kompositionsweise emstrecken. '

Es handelt sich ue die extrenme, konuequent d urch -
coheitene und derun asihetisch hoehst fruchtbsre Gegensétzlichkeit
eines #ussersten Subjektivismus im Cefiihlssehelt und eines unasufhslt-
semen Dranzs suf echte Objektivitat in der gestelteten Gegensténdlich-
keit der Bilder. Weltanschaulich liest diesenm Gegensstz der einer nach
Glauben, nach Glaubenserilillung, lechzenden Subjektivitét und eines
tiefen Gefihls von der "Gobtverlessenheit" der wirklich seieanden
ﬁ@l& zugrunde, Valeristh erscheint dieser Gegensatz im Versuch die
hoﬁe Kultur, die dle Frforqehun“ der nenschlichen Bewsgungen, ihrer
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&ussersten pathetischsten Anspannung ergeben - alsc das Erbe des
spaten Michelangeslo - mit den Milleln einer Kompositionsweise or-
ganisch zu vereinen, die auf den FEinklang des farbigen Tons, der
Valeurs, des Verhaltnisses von Licht und Schstiien beruhen. Beim
spaten &Jolelan ralo handelte es sich um die dusserste Zuspitzung
der weltanochaullchen Widerspriche der Zeit im Rehnmen eines sich
selbst springen zu scheinenden &sthetischen Objektivismus, der aberi
bei zller Problembeladenheit doch stets ein (Cbjektivismus bleibt.
Tintoretto setzt nun in diese Bewegungswelt das subjektive Brin-

zip des farbi;en Scheins als gerenstandschatfende Kraft ein, und
zwar um die bei ihm sich vertieterde weltanschauliche Widersprich-
‘lichkeit plastisen zum Ausdruck zu fihren, das Uberleiten der bib-
lischen Thematik in einen zeitgenéssﬁschen Alitag' - wodurch diese
ibren ins Jenseits weisenden mythischen Charskter voliig werlieren
und ausschliesslich, durch ihre menscnheitliche Bedeutsamkeit wir-
ken soll - wird hier mit der Tendenz verschmolzen, in diese Welt

von einer lebensnahen, formell subjektdurchdrungenen, sachlich je-
de Transzendenz verneinenden Beschaffenheit die tiefe, aber Rich-
tung verlorene Gottessehnsucht der Krisenzeil einzubsuen. Die Aus-
drucksmittel Tintorettus setzen also stets eine extreme Jelt der
eigenen Wirklichkeit verlustig gegengenen Suﬁjektivitét voraus, um
diese sogleich in eine sie verneinende Objektivitdt umsenlagen zu
lassen. So erhélt alles eine plastische, echt malerisch geiomrte
seiende Gegensngndllchkelt und wird zugleich wvom subjektiven P“nhos
bis an die Gremze des Berstens in Bewegung gebracht. Selbst der Raum
Tintorettes bei all seiner realistischen Echtheit, nimmt an diesem
aufgeregten Auf und Ab der inmerlich wogenden Patle tik teil, ja wird
durch die Figurenkomposition sein! jpunttrager. So wird Tintoretto
zwar, wie Dvorak richtig bemerkt, durch die plebejische Grundlage
seiner Kunst von dem Allegorismus seiner Zeipgenossen weg und zu
einer biblishhen Thematik wieder zurlickgefiihrt. Diese Rickkehr zum
Alten ist jedoch eine bloss s€heinbare, denn selbsi die é&usserliche
Moolichkeit, den von Gregor dem Grossen an die mitielalterliche Kuns#
gerichteten sozialen Auftrag erfiillen zu scheinen, wird hier zunich-
te: die Derstellung ist von der Einfachheit und sofortigen inhalt-
licher Utersichtlichkeit der mitielalterlichen Kunst so weit ent-

ferﬁfi dass dieser sozisle Auftrag - selbst wenn Tintoretto sich

ihn personlich zu eigen gemacht hatte - hier nlcht mehr in Geltung
-“'.-mnﬁ
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bleiben konnte. Der dauernd menschliche Kern der biblischen Szene
bewahrt freilich sein Gewicht an echter Humenité', er appelliert
aber an Zuschauer, deren Gedenken- und Gefiihlsleben gerade von der
tiefsten Erschiitterung dies r Ideologie als innerer Lebensgrund-
lage erfiills st

Mit elledom weisﬁ Tintoretto, wie Dvorak eben-
falls richtig beobachtet hat, in die Richtung der Kunst Rembrandts
hin,44 Allerdings mit dem wichtigen Unterschied, dass die Wirksam-
keit des letzteren bereits in die Zeit nach der hier geschilder-
ten Krise fallt. Die Einseitigkeit der neuesten Darsiellungen die-
ser Krise vernachlissigt nicht bloss jene realistischen Tendenzen,
die in den neuartigen Problemstellungen wirksem und wenn auch oft
in paradoxen Formen doch auf eir erzwungenes Diesseits gerichtet
bleiben, sondern will der ganzen Krise ihren konkreten gesellschaft-
lich-geschichtlichen Boden entziehen. Das geschieht mil der apolo-
getischen Absicht, eine ununterbrochene Kontinuitét zur ellerneues-
ten Kunst herzustellen und deren pegenstandslos-alle gorischen Anti-
reslismus als die tiberzeitliche Grundtendenz einer jeden wirklichen
Kunst darzustellen., Wir werden spater sehen, dass darin insofern
eine Malbwahrheit suthalten ist, als diese modernsten Tendenzen
abermals dazu fihren, die immanente Geschlossenheit der Werkindivi-
duslitéten zu sprengen und die asthetische Gestaltungsweise noch-
mels einen nunmehr vollies leer gewordenen #usserst problematischen
relipiosen Bediirfnis unterzuordnen. Un in dieser vorworrene: Lage
eine Ordnunc zu schslten, ist es also unerlésslich, die vondden mo-
dernen Theoretikern und Historikern ignorierten liomente: den unautf-
haltsanm wazhsenden und in jeder bisherigen Krise neugeborenen Rea-
lismus einerseits und dem konkreten und speziiischen gesalisehaft-
lich-geschichtlichen Charakter einer jedern solchen Krise andersr-
seits in den Mittelpunkt der Betrachtung zu riicken. Dadurch verschwin-
den natiirlich die historisch wie &sthetisch verwandten Zige bestimm-
ter Krisen nicht, ®ie erhalten bloss, in Hinsicht auf beide ange- '
fiihrten 0951ehtspunkiu, ihre ihnen zukonmende Stelle in der geord-
neten Totalitat dieser Phénomene. Auf die entscheidenden ilomente
der sozialen Umwalzung haben wir bereits hingewiesen und heben ge-
zeigt, dess im Allgemeinen die Entstehung und die temporsre Festi-
gung der absoluten Monarchie Verh&ltnisse reschaften hat - ein vor-
tiberpehendes Gleichgewicht der feudalen und kepite listischen Klassen

wloe=mingt BRETE.
; R e




254

und Schichten - die der skuten Krise ein Ende berciteten, indem
die Konsvlidierung des gesellschaftlichen Seins auch im Gebiet der
Ideclogie Ordnung und Perspektive entslehen liess.

' In der Geschichte der Kunst spiegelt sich diese
Wandlung em deutlichsten im Schaffen von Rubens. Formell ist er sehr
stark/ von den Bestrebungen der Krisenzeit /llichelangelo, Tintoret-
to etz./ beeintlusst. Alldas aber, was bei diesen zum Ausdruck ei-
ner krisenhaften inneren Zerrissenheit fihri, erscheint bei ihm
als malerisch hochstehende Anordnung im Dienste héfisch-reprasentati-
ver, gestaltend-dekorativer Tendenzen.*” Wirhaven uns hier nicht
mit der Kunst von Rubens im Allgemeinen zu beschéftigen. Fir uns
ist nur die Festellung wichtig, dase seine geselischattlich még-
lich gewordene Uberwindung der Krise keinerlei Rickkehr zur Malerei
im mittelaiterlishen Sinne bedeuten kann, weder kiinstlerisch noch
geistig als Beziehung der Kunst zur Religion. Der an ihn gerichtete
soziale Auftrag, auch wenn es sich um Kirchembilder -mit religitser
Thematik handelt, geht von den Representationsbedirfnissen der auf
Prunk und auf grosse Gebsrden orientierten Gesellschaft der ebso-
Iuten lionarchie uns, das dem unmittel baren Inhalt nach Religicse
ist vollstandig diesen Forderungen untergsordnet und erfiillt sie
mit grossartiger malerischen Verve. So erscheint aueh hier das Re-
ligiose bloss als ein Phénomen unter mannigfachen anderen Lebens-
erscheinungen, dem keinerlei {Ubergewicht unter ihnen zukommen kann.
Und wenn hier die ikonographische Einfachheil, die sofortige Uber-
gsichilichkeit und Verstandlichkeit im wohlceordneten Gewirr gewal-
tiger Gesten, in leuchtenden Ferbenkontrasten untergeht, so ist
zwar der Gefiihlsgehalt von den Bildern der frisenzeit radikal ver-
schieden, in Bezug auf das Zerschneiden der Bende, die die religit-
sen Bedlirfnisse und die kiinstlerische Tatigkeit einst zusammenhiel-
ten, ist zber die Kunst von Rubens eine geradlinige Tortsetzung der
der Krisenzeit. Es sei nur els Rurzer llinweis erwihnt, dass dem -
kiinstlerisch v6iiig anders gearteten - ;rossen Realismus von Vales-
quez ebenfalls solche Tendenzen der absoluten Monarchie zugrundelie-
gen. Ohne das spezial Geieinseme, das historiscn und kilnstlerisch
stark Versechiedene niher zu teltraschten, kaun doeh gesagt werden,
dass die relizitse Thematik hier noch episodischer erscheint, als bei
Rubens und ihre Darstellung het, wenn auch mit vollig anderen Ge-
fiihlsekzenton, einen zumindest ebenso diesseitig-irdischen Charak-
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ter. /Da wir hier das Problem Kunst-Reli-i n en der land der Ent-

-

wicklun: der lialerei verfolzen, iechen wir natcurgenéss suf den Tu-
dorabsolutismus in England nicnt ein./

_ Auch die holléndische Kalerei stent jenseits
der Krise. Mlie aber sul Grund eines natiocnalen P??ih@ilSP@Iﬂf@S
auf einer sozislen Basis, in welcher bor-its, bei allen ad01]"10u-
dal-patrizischen ﬁberresten, die ellgemeinen Konluren der spitaren
burgerlichen Gesellschalt zutege zu treten beginnen. Auch die ide-
ologiseh fihrende Rolle des Protestantismus in dicser Revolution, in
Gogensetz zum herrschenden Kavholizismus in der lLehrzahl der typi-
schen absoluten lionarchien, bevorzugt die Befrsiunz der Kunst von
Jeder religiGgen 3indung. Die neuen Formen des birgerlichen lebens
bestimmen den sozialen Auftrag dieser Kunst, schon thematisch. herr-
sehen in ihm die Ereignisse und Gegenstinde des burgerlichen All-
tags, das Interieur, die landschatt, des 3tilleben, des (ruppen-
portreit, etc., was der uns bekenvien Stelluninahue der Reformeto-
ren zur Kunst gensu entspriehte Derum kann die Suche nach einer
religiosen Kunst in der iiberwélticenrden ilehrzehl der grossen Werke
und Meister /man denke on Frong Hals, Ruysdsel, Vermeer, ete. /
keinerlei Anhaltspunkte finden. Rembrandt scheint die einz ige - el-
lerdings hichst gewichtige - Ausnahme zu sein, bei welchem man en
cine Wiedergeburt der religivsen Kunst denken konnte., Dac ist in
der neueren 7Zeitf, deven Verschwommenheit, Unbe stimmtheit, Ungegen-
standlichkeit in DBozug aufl das Wesen der Reliciositat wir noeh aus-.
fuhrlich analysieren werden, vollkonmen ?ﬁTSﬁEﬂﬂliC&. Hier, wo es
sich bloss un das mllgwmﬂlne Verhéiltnis von Kunst und Religion han-
delt, genligt, wenn wir kurz an die nahe Beziechung Rembrandts zur
bisher geschildertnn Entwicklung erinnern, um zu zeigen, dess sein
Sehelfen sich organisch in diese einfiigt, obwohl es seinec entschei-
denden Zige der brloue der boreits tiberwundenen akuten Krise ver-
denkt. Simmel z.B3. der um jeden Preis in seine EKunst eine noderne -
Re liglositat sui generis aufdecken mochie, muse f{iir die von ihm
gestaltete Welt feststellen: "die lLensehnen sind nicht mehr in einer
ohjektiv fronmen Welt, sondern in einer objektiv indiflerenten Welt
sind sie als Subjekie Froqm."'G/ Das aber, was Simmel hier Frommigkeit
nennt, nuss als subjek!ives Gefithl ger keine,weder inhaltliche,noch
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gerenstandsbezogene, Verbindung mit der Religiositat haben. Simmel
selbst fiihrt Uber das Innenleben von Rembrsndts Gestalten sus: "ihre
Vertiefung,ihre weihevolle Ruhe oder ihre Erschitierung kommt nur
ihrem in sich selbst ablaufenden Ieben 2zu, gleichviel bei welchen
ausseren oder inneren Breignis sich alldies ofrenbﬁrt..“47 Es ist
freilich, wie wir spiter susfiihrlich sehen werden, im spatbirgerli-
chen Leben weit verbreitet, Cefilihle, die unmittelbsr weder in die
Praxis des Alltegs, noch in die Wertkkultur aufzugehen scheinen,

als religifse zu bezeichnon. Tine srosse Anzahl solcher Gefiihle kann
allerdings mit den religibsen Bedirfnissen in Verbindung stehen,
ihre Vielfaltigkeit, ihr Bezogenwerden auf so gut wie alle Gebiete
der menschlichen Aktivitat st ein Symptom dafiir, dass diesen Be-
dirfniss n keine auch nur einigermassen bestimnte Cbjektswelt pgegen-
ibersteht, die selbst als subjektive Einbildun; ihre adequate Fr-
fillung geben konnte. Auf diesen Fragenkomplex kommen wir in den letz-
ten Abschnitten susfihrlich zuriick.

' das den Geltithlsgehalt der Rembrandtschen Kunst,
das Innenleben seinecr Gestalten betriftt, kann die genze ungeheure
okala von Empfindungen, die ihre Gebérden, ihr Geséchtsausdruck,
die Komposition der Bilder als die ihren evozieren, immer restlos
inrerhelb der Diesseitigkeil nacherlebi und verstenden werden, selbst
bei einer biblisbhen Themetik spiell deren im Volk versumkerte fol-
kloristische Beschaffenheit die entscheidende Rolle. Was Romain
Rolland titer die viel spéteren, sber ebenfalls auf protestantischen
Boden entstandenen Oratorien Iandels hervorhebt, gilt in dieser Hin-
sicht auch fir Rembrandt: "Nicht der religitsen Idee zuliebe legt
lHéndel ihnen biblische Stoffe zu:runde, sondern...weil die Geschich-
ten der biblischen Helden im Fleisch und Blut des Volkes, an das
er sich wandte libergezanigen waren. Jedermann kennte sie, wahrend
die romentischen Fabeln der Antike nur einen kleinen Kreis von raffi-
nierten und verdorbenen Dilettanten zu interessieren vemochtén.“48
Men vergesse dabei nicht, dass in lTolleand, ebenso wie spéter in Eng-
land, der nationale und sogziale Freihsitskampf unter Flagren des
Protestantismus gegen eine katholisch fundierte Tyrannei susgefoch-
ten wurde. Die Bibel als Volksbuch wurde hier zu einer Fibel des
Aufstands, der Befreiung. Natiirlich wird demit der von religitsen
Gedanken und Gefiihlen durchdrungene Charsikter der damaligen mensch-
lichen Innerlichkeit nicht geleugnet. Da jedoch diese Krifte in ei-
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ne nicht von Gottlichkeit durchdrungene, sondern in eine von eigenen,
diesseitigen Gesetzen bewegte Wirklichkeit eingesetzt werden, ent-
steht daraus fur die grosse Kunst unweigerlich die Tendenz, den
Akzent auf den Kampf an sich /menschliche Seele gegen cime objek=
tive urd fremde Aussenwelt/ zuf die rein seelischen Kollisionen
im Hensehen und zwischen den Henschen zu verlegen. Die Beladenheit
dieser Geflihle mit einer hiochst intensiven, sber immer subjektiv
bleibenden religissen Innerlichkeit, schiebt sich danr mit asthe-
tischer Zwangslaufigkeit in die Richtung: den religivs /biblisch/
Ubsrliefeérten bedeutsemen Begebenheiten einen kinstlerisch immanen~- '
ten, menschlich diesseitigen Ton zu verleihen, d.he die an sich e~
ventuell auf Transzendenz angelegten Situationen in rein innermensche
liche Kolisionen, Tragddien, Idyllen, Elegien, ate. zu verwandeln.
Des ist vielleicht bei Rembrandt zum ersten Mal mit iberwaliipender
llucht aufgetreten. Aber er vollendet demit bloss jene Entwicklung,
deren geistig-kiinstlerische Richtung wir bei der Anazlyse der Lrise
in ihren allerallgemeinsien Wesensziigen klarzule en versucht haben.
Wir haben uns dort, auf Dvoraks Beobachtungen gestitzt, auf die
Verbindungen berufen, die von Tintoretto zu Rembrandt lihren. In sei-
ner Studie fiher das holléindische Gruppenporirait kommt Riegl auf die
innere Dramalik zu sprechen, die Rembrandt suf diesem Gebiet, also
guf dem einer typisch weltlich-diesseitigen llalerei, von seinen Zeit-
genossen unterscheidet, und Riegl hebt wiederhol! energisch hervor,
dass das aus diesen Bestrebungen entspringende Kompos itionsprinzip,
die Subordinstion im Gerensatz zur Koordination, auch Rembrandts
Bilder mit religivser Thematik beherrscht. In dieser Hinsicht wird
aber von Rembrendt, dem vollip neuen sozialen Auftrag entsprechend,
dusserlich wie innerlich mit genz anderen‘ﬁusﬁrucks?itteln "das al-
te barocke Problem des llichelangelo™ aufgenommen.49 R
Eine ausfihrliche Analyse dieser malerischen Dra-
matik wirde den Rahmen unserer Arbeit sprensen. Bs.sei hier nur ab-
schliessend bemerkt, dess Rembrendt so wenig er in der Helerei selbst
lenge Zeit wirdige Nachtolger erhielt, fiir die Gesemtheit der Kunst
als epochemachender Neuerer suftritt. In der grossen Kunst der Ora-
torien riickt gerade dieses imnerlich-dremstische, durch seine Kon-
fliktenschwere zur Diesseitigkeit draéngende Mobiv in den Mitvelpunkt.
Man denke an die Kollisionsschwiile der Bachschen lessen /Jesws oder
Barrabas, Gewissenskonf{liki Petri etc.¥/€an die musikalisch-drematisch
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seliarf umrissene Gestelt Simsons bei Handel etc. Die #sthetische ‘
Heimat dieses Pathos ist aber immer eine gestaltete Subjekti-
vitét, Nur die Literatur vermag innere {iderspriiche dieser Art in
eine - wenn auch tief problemstische - "Totalitit dﬂrlﬁbjekte" ein-
zufligen, so Hilton. Wenn man jedoch seine Dichtungen nit Dante ver-
gleicht, wird es sichtbar, wie auch in der Literstur, infolge die- |
 ses Ricxzuge der Transzendenz sus dem gewdhlichen leben der Menschen
eine Uberbetonung der Innerlichkeit suf Kosten der Objektivitaty der
Welt entstehen muss, was die gestaltete liechselbeziehung zwischen
der Subjektivitis und ihrem &usseren Wirkungsfeld zu einenm literwie-
gend lyrischen Verhalten abschwichen muss,. /Hier wiire der Ort - ge-
wiscernassen zwischen Dante und Milton - iiber die welthistorische
Bedeutung von Shakespeare zu sprechen. Da aber die Entwicklungsbe-
dingungen der Literatur such in Bezug auf den Problemkomplex Re-
ligion-Kunst, von denenﬁer Malereil radikal verschieden sind, kénnen
wir sie, ohne unseren Rahmen zu sprengen, hier nicht behendeln und
missen uns mit Jiesem Hinweis begniigen./ Musik und bildende Kunst
konnen dagegen, jede aui  ihre Weise, zu ausballancierten Losun-
gen gelangen, die Musik, indem die diesseitige Dramatik sich in ihre
reine Empfindungssubstanz zuriickzieht, die lalerei, indem sie die
subtilst innerliche Subjektivitat als organischen Bestandteil einer
von ihr vollig unabhéngigen sichtbaren Wirklichkeit erscheinen lasst
und -ihr auf diese Weise den ihr sachlich zukommenden Platz in ei-
ner rein diesseitigen, "gotiverlassenen" Welt hinweist. Rembrand ts
weltgeschichtliche Grosse beruht nicht zuletzt daraut, dass bei
ihm die Realisation - um den Lieblingsausdruck Cézennes zu gebrauchen -
einer solchen zugleich subjektsfrei objektiven und doch von den Aus-
strahlungen einer der Gegensténdlichkeit gezenliber ohnméchtigen Sub-
jektivitat Uberell durchleuchteten Minmesis der Wirklichkeit gelun-
gen ist, ' _ _
Damit ist eine hohe Kunst entstenden, die aber
mit dem von Gregor dem Grossen formulierten sozialen Auftrag nichis
mehr zu tun het. Jir haben den inneren erfolgreichen Befreiungskampf
der Kunst dieser Geburdenheit gegeniiber in seinen wesentlichen Bestim-
mungen und Bteppen geschildert. Dazu muss jedoch, um kein einsei-
tiges Bild zu'geben, hinzugefligt werden, dass in der Periode, die
- zumindest bis Raffeel reicht, die bildende Kunst, trotz ihrer stei-
gend siezreichen Emenzipation vom reliziss-transzendenten rehalt,
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doch auch in Sinne Gregors els Biblia pauperum wirken konnte. Die
gegenstenﬁlicﬁe Objektivitét Gur Darstellunien, die Ubersichtiich-
keit der Komposition sorgten dafiir, dass selbst Bilder von Perugi=
no oder Piero della Framcesca ihre Funktion fUr Andacht und Be-
lehrung irgendwie zu erfiillen imstende waren. Erst mit der Krise
hsrt diese Verbindung in zunehmenden liasse auf's Und es wire wie- g
derum einseitig, sich diese Losungen als etwas vollig Unproblemati-
.shhes vorzustellen. Die gesellschaftiiéhe Wirksamkeit der bilden-
den Kunst im westeuropaischen Hittelelter bedeutet ilr diese eine
so einzigartig ginstige Lege, die-allein mit der der griechischen
Antike in Bezug auf die Plastik verglichen werden kann: der historisch
drametische Cherskter der in der Bibel vereinigten Volkssegen macht
diese tir die Malerei noch ginstiget. Der Spielraum fir freie Ent-
taltung des Aesthetischen die innerhalb eines Klarheit und all;
pemeine Verstindlichkeit fordernden sozislen Auftrags sich: ihr er-
6ffnete, ist gerade infolge des ununterbrochenen Kampfes von Diesseits
urd Jenseits die Grundlage einer solchen einmaligen Kunst. Mit sei- .
nen Aufhoren, das wie wir ;esehen haven, die sprengende Spannung
dieser entgecengesetzton Erafte unmitvelbar herbeifiihrt, verlieren
die bi!dende Kinste ihre jahrhundertelans besessem geselischaft-
lieh fiihrende Rolle. Berenson hat die g sellschaftliche Seite die-
ser Lage richtig cherckterisiert, wenn er sagte.." ...in 16. Jahrhun-
dert nahm die lalerei im Leben des Veneziszner so giemlich die Stille
der Musik in unsersn Leben ein.“5o/ Das trifft sber nicht nur fir
Venedig und nicht nur fir den Alltag zu. Es handelt sich dabei
nicht um diec kiinstlerische Hohe der Leistungen. Bedeutende lialer
het die Weuzeit von Coya bis Cézenne in betrachtlicher Anzahl be-
sessen, keimr stand aber derert, wie die mittelalterlichen zwischen
Cimabue und Michelangelo im geistizen Mittelpunkt der Kulturentwick-
lung ;wenn man von Dante absieht, so spiegeln sich die grossen elis-
tigen Wendungzen gersde hier ab. Des ist aber von der Thematik nicht.
zu trennen. Der notwendige Untergang des gregorianischen sozialen
Auftrags macht zwsr die lMalerei keineswegs inhaltslos, wie viele
meinen, man b:audht sich ger nicht auf Gestalten wie Delacroix zu
berufen, weder Courbet, noch Leibl, noch die grossen Imp essionis-
ten oder Vaen Gogh weren inhsltslos, wenn men den Begriff des In-
halts nicht auf dss Religitse oder suf das Literarisch-anekdotische
beschrankt. Aber der so entstehende Inhalt kann doch nicht die all-
TR FL. JNT. ]
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gomeine Stellunznshme zu den entscheidensten Fra-en der jeweili-
genKultur mit einer sofortig evidenten Verstandlichkeit organiscn-
melerisch vereinen. Die Frege der neuen inheltlichen Gerensténd-
lichkeit der Malerei wird nsch dem Erléschen des alten sozialen
Auftregs immer probplematischer., | .

Aut der enderen Seite, auf der der Religion, ent-
steht dagemen ein vollendetes Vakuum im MAesthetischen. Das ist fur
den Protestentismus eine Selbstverstandlichkeit, die er ger nicht
als Verluat: aufifasst. Auch heute segt z.B. Kerl Barth, gunz im
Sinne der Reformatoren ilber die sozenannte relizitse Kunst: "Ei-
ne gutgsmeirngte Sache, dieser ranze ’Spektakel? von christlicher
Kunst, gut gemeint sber chnmaéchitipg. 51 Eine ganz andere Dedeu-
tunz hat dieselbe Irage fir den Katholizismus. Der frenzosische la-
ler Maurice Denis, der sich zeitweise in Theorie ind Praxis leiden-
schattlich flir die Neuerweckung einer religitsen Kunst einsetzte,
spricht den gegenwartig vorhandenen Widerspruch klar aus: "lan het
einen franztsischen Geistlichen, der aus Rom zuriickkehrte, ge-
fragt, was er liber die itelienischen Kirchen denkt. Es gibi, sagse
er, in diesen Kirehen nur Kurs twerke /Objekts d’art/ und keinen
einzigen religissen Gegenstand /objekts rel igieux/. Db Kirchen
waren blosse Museen. Er war enttéuscht.” In scinen anschnliessen-
den Betrachtungen spricht Denis voa den mechanisch;fabrikméssigen
Herstellung der oftiziell anerkannten und gebrauchten "religis-
sen Gegensténde". Und er ist emport dariiber, dass die Ketholiken
sich mit diesen erniedrigenden Zustand sbfinden. "Die Kh?ute sind
fir die Welt, die sreligisen Gegensténde’ fur Gott.“ Das ist
natiirlich keine infolzs von Missbriuchen oder leichtfertigkeit
entstendene Situaiion. Sonst misste men nur echte Xinstler mobi-
lisieren und die Frege konnte leicht geldst werden. Bekanntlich
gab es auch immer wieder Anlsufe in dieser Richtung, die die Fab-
riksméssigkeit und Kunstwidrigkeit der religibsen M 1lerei oder
Plastik euf den verschiedensten Wegen von “Jugendstil™ bis zum
Stirrealismus durch klinstlerisch Iebendiges 2zu ersetzen versuch-
ten. Alldas musste aber eine elgenbrotlerluche Liebheberei blelben
die weder in der Kunstentwicklung irgendeine Rolle zu spielen,
noch das HMonopol der religiosen Konfession zu erschiittern ver-.
mochte. Aus den theoretischen Bemerkungen Hariteins zu dieser
Frage sind die Crinde der prinzipiellen Unfruchtbarkeit leicht
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abzulesen. Er geht vom alten gregorianischen Postulat aus, die kirch-
liche Kunst /art sacré/ bezwecke die Belehrung des Volks, sie sei
eine Theologie in Figuren. Sie sel, sagl er zusammenfassend, in
absoluter Athéngigkeit von der theologischen Wleisheit: sie miisse
immer einen hierstischen , sozusagen ideographischen Symbolismus in
sich bewahren.53 Man sieht, wie aus diesen Forderungen, obwohl
Maritain ausfihrlich betont, dass sie keinerlei Vorscnriften in
Bezug suf Stil etec. enthalten, die alte Elastizitat des von der
Kirche einst gestellton sozislen Auftrags an die Kunst vollsténdig
verschwunden ist, sie représentieren ebenso eine reaktionare Uto-
pie, wie seinerzeit die Ansichten des spaten Platon. Dess sie nur in
fabriksméssiger Schablone verwirklicht werden kinmen, ist nicht im
kilnctlerischen Versagen der Einzelmen begrindet, sondern derin,
dass in diesem sozialen Auftrag jede Verbindung zwischen Religion,
Kunst und Volksempfinden restlos erloschen ist. Es kommt dabei we-
nig darauf an, ob an einer heutigen kirchlichen Kunst begsbte Kinst-
ler oder Stiimper, avantgardistische oder akademische beteiligi sind,
Matisse hat z,B. eine Kapelle ausgemelt und mit Glastenstern ver- :
sehen, Picasso dagte dariiber bei einer Besich tlgun }hm geielie
alles recht gut, nur vermisse er ein Badezimmer.

Auf diese vollige Blindheit der noch lebendig
empfundenen Religiositat der Kunst gegenliber laben wir bereits
fir die Zeit der Gegenreformation bei Gelegenheit des Romans von
H-ndel Mazzetti hingewiesen, Damals handelte es sich allerdings nur
un den halbmegischen Glauben einer einfachen Bavernsfrau, wihrend
die damelizen Oberschichten noch schone Barockkirchen bauten und sie @
oft mit kiinstlerisch nicit unbedeutenden Gemélden und Statuen schmiick-
ten. Auch heute kommen natiirlich Falle einer Personalunion von Glau-
higkoitrund kiinstlerischen Geschmack vor, Fﬁﬁdas prinzipielle Ver-
halinis zwischen gerenwértiger Religiositét und Kunst ist aber
eire - an sich hichst exzentrische - Figur, wie der bekannte, fana-
tisch katholische Schriftsteller Leon Bloy charakteristischer. lia-
ritain zitiert seinen allgemeinen Stendpunkt zur Kunst: "Die Kunst,
so schrieb Leon Bloy, suf einer beriihmt gewordenen 3Jeite, ist der
psrasitische Ureinwohner der Heut der ersten Schlange. Sie erhiel%
von hier ihren ungeheuren Hochmut und ihre suggestive lacht. Sie
genligt sich selbstiwie ein Gott...8ie ist auch ; widerspenstig gegen _
Anbetung oder Gehorsanm und der 7ille keines Menschen konnte sie da-
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zu bringen, sich vor dem Altsr zu bsugen...BEs mogen uiCh ausﬁahms#, ,
weise Unglickselige finden, die glm}ah?eztl' Khn“tler und Cnrlstenf_'
sind, aber es gibt keine christliche Kunvt. w24/ Diese &run&anw
schauung setzt Bloy immer wieder in konkrete Aritik um. So
schreibt er Uber Dante: "Ich habe vor Zeiten versucht, D?nta ZU
lesen...Die lLangeweile War.unausaprgchllch und hat  mich térmlich
zu Boden gedriickt....llan muss schon ein srosses Kind sein, will
man beim lesen seines Inferno so etwes wie ein fernes Gruselnm emp- =
Tinden... Was ferner sein Purgaiorlo und sein Paradies enbelang t,' Qi"
so konnen mur jens, die ihre Kume treschichte in der Schule des Ve
Herven Pélsdan studiert haben, in Unkepninis dariiber sein, dass
sich Dante mit dem chme ihn nicht zu denkenden Raftaecl in den Ruhm
teilt, bei der aut den heutigen ’l&rikﬂlFauaschulen-363aﬁ33iebig
gepile sten Vornidlichung der Gotiesidee Patle ?esﬁan&en'zu hahen;
Selbst die beriihmiesten Gesénpe der Gotilichen Komodie . konnen it
neben die unbekanntesten Gedichte der Anna-K:lhorina Emmerieh o-
der der Moria von Agreds oder Hintzig anderer Seherinnen cehélten,
kaum mehr als Bitleid er*ec?en."bh Nattirlich ist diese Ausdrucks-
weise hochst Uberspennt, exzeﬁtrl sch. Aber in ihrsr ungehemmnten Kompro
misslosickeit ist sie fur des tiel immerliche, endgiltige Aussin-
andergehen von Kunst und Religion ebenso buakanteristiagh wie die
naive Schimheiteblindheit der eben erwéhnten, magisen gléubizen armen
Béuerin. Der Inhelt, das darin zum Ausdruck gelangende imnere
Verhslten Bloys schelnt ung dsher fiir dis heutige Loge représente-
tiver zu sein, als mitunter &sthetiseh hochinteressante Kompromisse
in dor Art von Clsudel oder Péguy, lauriac oder Graham Grsens.

' Dsmit scheint der Befreiungskenmpf der Kunst,
ihre vollice Loslésung von der Religion seinen Anschluss srhalten
su haben. Im Sinne der kirchlichen, der themetisch-ikonographischen
Gobundenheit ist es tatsichlich su. Inddscen, wie wir im fo fgenden
Abschnitt sehen werden, zeigt sich perede in der nesuesten Kﬁnst,
und zwar gerade aufl ihrem extremsten, aventgerdeistischeten Fligel
immer stérker die Nerrschaft des fundsnentalen Stilprinzips der re-
ligits gebundenen Kunst, der Allegorie und demzufolze der Lruch
mit den gestrlbBTldCh“&&hmnoiunJ4lcth Traditionen der sbendlén=-
dischen Kunsi entwicklung. Disses Phénom n ist - wie inmer man
aueh die Produkte solcher Tendenzeh kiinstl srisch bewerten mag - vom:
‘Standpunkt unseres Problems so wichiig, dass wir es selbst, in Zu-
TiTA FiL. INT. ‘
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semmenhang nit don Wesen der Allegorie und der wichtigsten Etappen
ihrer weltag¢nschaulichen Fund1arunb, im nachsten Abschnitt aus-
fiihrlich behandeln miinsen, Trst eine solche Untersuchung der a%the-
tischen und weltanschezulichen Beschaffenheit der Allegorieswird es
moslich machen, in den letzten beiden Abschnitten sémtliche De-
stimmungen dieses Phénomens aufzuklaren. Die hier aufteuchenden
prinzipiellen FPragen gehtren also in den Bereich der dort folgen~
den Betrachiungen. Vorwegnehmend. treilich friher bereits oft An-
gedeutetes ﬁiederaufnehmend,uel hier nur so viel bomerkt: jedes
raliridse Bediirfnis steht in einem invizen, unzerreissbaren Zussm-
menhang mit der partikularen Ferson des mpnschen. Der beksnnte i-
talienische Schriftsteller Cesare Pavese notiert scherfsinnig in
seinem Tagebuch: "Die Religion besteht im Glauben daran, dass alles,
was_uns zeschieht, quqwohnllch wichtig ist, Sie wird nie asus der
Welt verschwinden, gersde aus diesem Grund. " Wir haben umsoweniger
Anlass die Folgerung Paveses hier zu diskutieren, sls sinerseits
fir unsere ceenwirtisen Betrachiuncen seine Diagnose weitaus wich-
tiger ist, als seine Propnose. Andererseits gibt er an einer ande-
'ren Stelie desselben Tapebuchs vortrefiliche Feststellungen, die
sehr gecignet sind, einen ersten, vorlauiigen Hinblick in den jetzt
" zu behandelnden Problemns nplex - man kiénnte sagen, als Intonations-
akiorde - zu reben, Pavesesschreibt: "Dass es unms nie nehr celingen
wird, in der Welt richtiz Wurzel zu fassen /mit einer Arbeit, et-
was Normalqn/, ist klar...Dess wir uns nie nehr verlieben werden

in eine jener Ideen, Tir die men bercit ist zu sterben;, ist klar..?56/
Diese letzten Beme kungen decken die Dynamik in der Beziehung zwi-
schen Pertikularitét und Jen°ﬂ1%1ckﬂ1t auf: jedes subjektive oder
objektive Hemmnis im irdisch-menschlicken Sichausleben des p?rtlku-
laren llenséhen kenn eine Sehnsucht nach seiner jenseitigen grful-
lung hervorrufen, ja pflegt es in einer sehr grossen Anzshl der rea-
len Falle zu tun. Das Sichheimischfihlen im &euat_selbst, die bedin-
cunzslose Tingsbe an eine Idee, die fir dieses Leben btestimut ist,
sind - sbgesehen natiirlich von Wissenschaft und Kunst - die chpt-
vehikel , den Yenschen dber seine unmit:elber gegebene Partiku-
leritét-in siner Weise hina uozu+uhrnn die deren menachliche Grund-
lagen nicht zerstért, sie aber - liber Zugehurlakelt zu verschie-
denen menschlichen Gemeinschaften - einem menschheitlicten Stand-
punkt annahsrt, einen konkreten und bewussten Zusammenheng nit der
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i
llenschengettung in ihr & 3011not. Sind diese Wege versperrt oder
bedarf es weit iiber den Durchschnit %hxn uzzehender Kréafle, um sie.
wenizstens einzaschlagen, so ersterrt im llenschen entweder seine un-
mitselbere Partikularitat zu einer durch nichts yerwandelbare
Substenz. oder er mss sich innerlich einem Jenseits gegeniiberstel-
len, wo die hier wersagien Erfiillungen eine Verwirklichung zu er-
fahiren scheinen. /Beide lisglichkeiten schliescen sich keineswegs
aus, sie komnen in den ve schiedenstsn lischunyen simultan aultre-
ton./ Aus solchen Diskrepanzen des lebens entsteht sponten das re-
ligitse Bediirfnis in den menseheﬂ. Die spezilfisch gerenwartigen
Formen dieses Bedirfnisses werden den Inhalt der fol ienden Abschnit-

te ﬁbhaben.

1T,

Alie ji' und Symbol

; _ | Boethe schrieb in 1803 an‘Schélling ike r dessen
Beziehung zu einem junzen Kinstler: "Konnen Sie ihm den Unterschied
zwischen aliegorischer und symbolischer Behendlung begreiflich ma-
‘chen; so sind Sie sein Wohlteéter, weil sich™diese Achse so viel
dreht." 1/ Bs ist sicherlich kein Zufall, dass Gocthe diese Frage
in'den Wittelpunkt seiner Kunstbetrechtungen rilckt 5 1edoch obwohl
dor. Gerensatz von Allegorie und Symbol eine urslte zentrele frage
der kinstlerischen Praxis bildeti, ist es erst in dieser Zeit dazu
gekomnen, an die theoretische Klirung des Problms ermsthalt heran-
_zutretan. Noch beil ﬁlnckelmann ‘der eine eigene Abhs ndlung‘ﬁber die -
Allegorie schrleb igt ihr Be*rlff susserst verschwonmen geblieben.
Er wird meistens mlt dom, was spater ikonogrephischer Inhalt gensnnt
zu werden pflegte, gleichgesetzt, und selbst dort, wo Winckelmann
die Ahnung vom Zusammenheng der Aliegorie mit der Religion aufdam-
mert, wo er fuhlt, dass sie als natiirliche Ausdrucksforn bereits
" der Vergangenheit angehort, lokelisiert er sie ing Alteftun und
beraubt sich demit der Moglichkeit, die Allegorie vom Symbol als
gogensétzlichen Prinzip zu unterskheiden. Derum Iy )gert er auch
sus dieser Feststellung nicht einen Bruch der Gerenwart mit der
Allegorie, sondern vielmehr, daqs man beli der Ver““a”mn 1eit Anlei-

h" S
hen in dieser Hinsicht machen misse. o/ Intolge der urundrlcnuunb
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Hiinckelmenns ist es nun n?u:rllch dass er das Preoblem der Allegorie

bloss als die der bildenden Kinste sufwirft; Hoiner und andere Dich-
ter spielen bei ihm nur fir die Inh ltllchkelt der Alleﬂorlen eine
Rolle. Alldies wurde nur deshalb erwahnt, um das grundlegend Neue

an Goethes Fragestellung ins richtige Lic nt zu riicken. Brst bei
ihm wird des Problem zu den der Kunstiinm Allvemeinen /Jalso auch
der Litnratur/ erst bel ihn qmeht— von sparlichen und vergesse-
pen Ausnehmen in der Geschichte der Theorie abgeschen - der prin-
zipielle Gesensatz von Alleﬁorie ud Symbol iw Mitielpunkt der Be-
trachtungen. ; '

Es wurde bﬁ?}:fs frither auf die Bedeutung des Kunst-
denkers Coecthe im Entdecken der Besonderheit als entscheidender
Kategorie der Aesthetik hingewiesen. Fir d=s Gewicht, das der Ce-
pensatyz von Aliegorie und Symbol fiir ihn tesitzl, ist e# also
.huchst bezeichnend, dass seine theors tische Exposition auf das Ver-
haélinis von Allpemeinheit und Besonderheit zuriicklenkt. Diese Ge-
wichtizkeit des Problems nimat noch dadurch zu, dass Goathe es
auch bei dem Versuch wiedersufnin-t, wo er die B@Almnunh der Schil-
lerschen Schaffungsweise zu seiner eicenen zu bsstinien versucht .
Die thevretigche Schlussfolgorunzen dieser (e unﬁnarstéllung_la&ten
so:  "Es iet ein grosser ﬁniprschisd, ob der Dichter mum Allgemei-
nen des Besondere suchi, oder im Besondersn dss Allsenmeine schaub.
Aus jener entsteht Allegoris, wo des Besondere nur als B Beispiel
als Exempel des A1¥°om01npn zilt, die letztere ist aber elpent1zch =
die Natur der Poesie: sie spricht ein Besonderes sus, ohne ans ;
Alleneine zu denken oder darauf hinguweisen. Wer nun dieses De-
sondere lebendig fasst, erhult zug leich das Allzemeine mit, ohne .
es powshr zu werden, odsr erst spat. "3/ So tauchen dle_meLracutun-
gen Goethes Uber diesen Problemkomplex imwer bei zeniral wichbi-
cen Anlsssen auf's Die P@sflmnun des Symbols in einem andereén Zu-
sammenheng, wo die nolemlsche Spitze of! ‘@t bar gapen die Powantlk
zorichtet ist, zeigt die Abs sicht den reallstjschen Cherakter der
symbollscﬁen Gestaltungsweise besopders he rvorzuheben: "Das ist
die wehre Symbolik, wo das Bescnders das Allzeneinere reprisen-
tiert, nicht ele Treum und Sehatien, sondern als lebendig augen- .
blickliche Offenbarung des UhﬁTTOrscﬁlichen,”d Die Prinzipien
Goethes in diesen Bestimmunzen des Gesensatzes von Allegorie und
Symbot treten als 50, in dleSQn polaemischen Aesserungen klar hervor.
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Goethe hat jedoch bei andersr Gelegenheit die
Losung des Problems such ellgemein theoretiseh klar ausgesprochen:
. "Die Alleporie verwandelt die RErscheinmung in eiren Bepriff, den :
Begriff in ein Bild, doch so, dess der Begrifl im Bilde immer noch te-
" grenzt und vollsténdig zu helten und zu haben und an denselben
suszusprechen sei. Dig Symbolik verwandell die Erscheinune in Idee,
die Idee in ein Bild, und so, dase die Idee im Bild immer unendlich
wirksan und unerroichbar bleint und selvst in elien Uprachen ausge-
sproéh@n, doch unsussprechlich bliebe.-"b Das #sthetisch-theore-
tisch grundlecend Neue an dieser Goetheschen Bestimmung des Gezen=
setzes liegt vor sliem darin, de o er - dem Wesen der Seche nack ,
wenn auch nicht terminolosisch-die Unaufhebbar desanthropomorphi-

L

sierende Tendenz in der Allegorie klerlegt und sie gerade dedurch
der prinzipiell pnthropomorphisierenden Eingestelltheit der Symbo-
lik gogeniibersetzt. Jiiber dsn aesthetischen Sinn der Unsussprech-
lichkeit war in enderen Zussmmenhéngen ausfithrlich die Rede/.
Goethes Terminologie ist debei weitgehend von dar klassischen deutschen
Philosophie beeinllusst, allerdings, wie immer, anch hier in ei-
ner hoechst selbstiéndigen, nersonlichen Weise. Derunm ist es eo wich-
tig, dess des gedankliche Elsment bei der Allegorie als Begriff,
beim Symbol als Idee festgelegt wird. Coethe versaumt auch nichi,
die  Unierschieds der beiden Bostimmungsarien dentlich voneinander
shauheben. Dor Begrift bleibt nsmlich immer klar begrenzt, und
als soleher ist er in der Allegorie aufzubewshren, d.h. er bectimnt
- man konnte assgen, definitionsméssis - ein fir atlemal und eindeu-
{ig Inhalt und Unfeng des von ihm deteminierten Gesenstandes. Das
ist des Wesen jeder ersien dessnthropomorphisieranden Annéherung
an die objcktive Wirklichkeit, die zwar inm Laufe der wissanschaft—
1ichen Forschuns den verschiedensten Modif ikationen unterworfen
werden kenn, crosse Bersichesrungen, Masdshnungzeon, Einschrénkuncen
ete, erfahren %enn, edoch in diesem seinen spéten Tandlungsprozess
stots ols Besriff wieder sufersteht: als cine eindeutig fixierte,
desanthropomorphisierende, abstrahierende Widerspiegelung der ob-
jektiven Wirklichkeit, Und in der Tat sehen wir, dass,wenn Goethe
diese Unwandlung des Begriffs in ein Bild /eenover: das Setzen ei-
nes Bildes glis "gleichbedentend” mit dem Begriff/ beschraibt, legt
er das Gewicht gerade auf diese -~ vom [enschen unabhéngiy bleibende -
innere Fixierthelt des Begri??s, Demit ist aber die Duslitét zwi-
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s hen sinnlicher Walirnehmung und Cedankengshalt in doppelter Veise
verewigt; erstens wird die sinnliche Unmittelbarkeit in den Degriff
aufzehoben, zweitens verwandelt sich der Begriff in ein Bild /mit
der oben beschriebenen struktiven. Eigonert/. In beiden Akien ist
aber nichts von einer Aufbewanrung, einer weltereﬂbiﬁlluﬁu jenes
@shalts enthalten, der in der Simnfalligkeit der Erscheinung, in
ihrenm sinnlich-immenenten Gehalt' eveniuell verborzen lebendig war.
Das Bild der Alleporie bedeutet deshalb keinerlei Ruckkehr zum Aus-
sengspunkt, zu der Erscheinungwelt, es goht ebongso dariiber hinaus
" in eine ihr gegounliber transzendente Sphére des Gedankens, auch
wenn das Bild dezu geschaffen Hurdo, im ihre Inhslte sict tber zZu
nachen, wie es bereits dor Begriff tat. Das Bildwerden des Begrlffs
bedeutet hier kein Aufheben, sondern ein Verewigen der Kluft zwi-
schen sinnlich-menschlicher und ! qgrlfj11ch-anthropomorph;alerenn
der Widarspiegnlung.der Wirklichkeit, nur dass diese Kluft, gera-
ds infotze der sinntichen Erscheinungsweise des Bildes den Charak-
‘ter des Gegensatzes ZWluCﬂeﬁ diesseitiger und jenseitiger, zwischen
immanent-nensenlicher und diesen gegonliber trenszendenter Welt aul--
nimnt, _ ;
& _ Wenn nun bei der Symbolik die Idee als Prinmzip
der Vermittlun: zwischen Erscheinung um Bild figuriert, so muss sich
‘die Aulmerkssmkeit dem Untcrschied zwischen Begrifl urd Idee einen
Akzent, Synthese einer Totalitét zu sein, dem Degrifl rean&ber ei-
ne Int "nt-qn zugleich aul Ganzheit uwa suf disleklische ﬁeweplzch-
keit, Elactizitat zu erhalten , diese Tendenz steigert sich noch

bei Schelling und Hegel. In der "Kritik der Urteilskraft", die .
Goethe nlﬁwthen& studiert hat, bestimnt Kant die &sthetische Tdes
als "eine Vorstelluny der I Lnbllﬂunvﬂkraft”, der kein bestimmter
Begriff ad #quat sein kenn, "die foiglich keine Sprache vollig er-
reichen und verstindlich machen kann," Die Einwirkungen Schel=
lings und Herels, vor aliem aber die eigenen Denktendenzen {uhren
‘dazu, dass die Ides bei Goethe einen objcktiveren Charskter 8
halt, als br bei Kent hette. Die Vermittlerrolie dér Idee zwischen
Erscheinunzen und Blld ist deshalb redikal anders beschallen als

die des Begriffs: sie nimrt  nicht nur den Inhalt der Erschei-
pung, sondern gerade seinen inneren Reichtum an Bezishungen und
Bestimmungen bei des Verwandlung in die Bildhaftigkelt mit und
verléiht dem Bild die Eesenszeichan der Idee nhaft1fkelt im oben an-
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zegebenen Sinn. Wenn. Goethe auch hier von einer “Unaussprechlich-
keit" der Smeollschan Gestaltung eprlcht, so het dies wie wir
wissen, mit den f{riiheren polemisch erwshnten Traumen und Schatten
nichts zu tun. Die Gcetn9301p Annghorung an dis Obqut1v1tat der
Idee ist im Grunde genomien eine vhilosophische Formel fir die
extensive und intensive Unond111hk91% der realen Ge:ensténde, wo-
raug notwendigerweise 1hrn Unprscnﬁnil1chkalt iy den &ne lytlscﬁ-
sprachlichen Ausdruck folgt. S0 sagt er ausdriicklich uiber Kunst
"Netur und Idee lésst sich nicht trennen, ohne dass die Kunst,
wie des lLeben, zerstort werde."!/ Des Bild also, das, in der qubo-

. 1ik die Idee sus der Rrscheinuns terausentwickelt, fol 4t der Goo*hc-
schen Forderung nach einer "zarten Empirie" die in der axrkllckkezt '
selbst dass Allpemeine eutéeckt und, es ins Besondere ruc&vorwan-
delnd, als alnnchu-.lﬂnia1¥1ge Elanﬁﬁlf dexr Gewenstanﬂe selbst
* zur Anschauung bringt. Es ist also klar, dass die Symbolik Goebthes
hier wesentlich ein seharfe AQ prenzungen schaffender bayenvatzheg:1ff
zur Allegorie ist, ohne élese POIPmlk 511t sie wesentlich dsnit zu-
sommen, wes diese Betrachtuncen ifmer wieder als realistische Kunot
bezeichnet haben. -
{fir haben geseh@n, dass Goethe dxem@ schﬂrfu
ouﬁeliunf zwischen A]Le<orle und Symbol in vielen Falten als Kempf-
nittel geren konkrete Zoittendenzen tormuliert hat, Dem w1dersnrlcht
neturgenéss nicht, dass das Problen selbst uralter Herkunft iste Wir
‘haben bei DBehandlun der Genesis der Kunsi, der Beschafienheit ihrer
sehr Prihen Objektivationen bereits lber den allegorische n.CharmKter
der Ornamentik gesprochen. Die Dunlitat zwischen Form urd Inhalt der .
Allegorie tritt in dieser noch schroifer nervor, als in der spates
ren Entwicklung, allerdings ohne ihre einzigartige sethetische
Binheit zu sidren, Je jm intimslten Zusammenhang mit ihrer spezi-
fischen Eigenart. Denn die - vom asthetischen S‘enﬂpunut von dem
- seiner besonderen Unmitielberkeit erfassien - ormamentalen Formen
entaprechen hier einen rain zufaltigen, bolis bl‘ austauschbaren,e-
ben weil ihnen v0llig transzendenten Inhalt. Diese Zutalligkeit, k)
_ wie an seinenm Ort ausgeltihrt wurde, darf freilich nicht ip Houbi=
gen Sinn gelasst werden. Denn die formale Unerschopilichkeit einer
solchen Ornamentik ist ganz eni an diesen "willkirlichen” Inhaelt
gebunden; wir heben be obéebt@n kinnen, dass sein gesellscheftlich-
gaschichllich nolwendipes Absterben zum Verdorren, zum Leerwerden
TR FIL T ' '
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der ornementalen Formen selbst gefihrt hat, der uns heute vollig
abhenden gekomnene, konkret nicht mehr verstehbare Konnex zwischen
vollig transzendenten Inhait und rein  ornementaler Form muss al-
so die innere Bewegungskralt tur ihre Fruchbarkeit und Ausdrucks-
fehiskeit gebildet hoben, obwohl, wie an seinem Ort ebenfalls ge-
zeigt wurde, die Austauschberkeit dieser transzendenten Inte lte
schon auf frithen Entwicklungsstufen ethnographisch nachweisbar ist.
Fir unsere Betrachtungen ist diese historische Scite der Fra;efwé-
niger wichtig, als die asthelische: das selbsténdige Ingeltung-~
bleiben der inmsnent voliic inheitlosen ormamentalen Formen,_die
ausschliesslich durch ihr peometrisches Wesen, durch ihre geomet-
rische Kombinatorik einen selbstindizen "ihhaltlos”-absirakten;In-
hait erhalien haben, die auf dieser Grundlzze eine von der Trans-
zendenz unabhéngig gewordene Wirkungsmoglichkoit bewahren. ; G
Dieses letzte Holiv muss besonders hervorgehoben
werden, denn susschliesslich dadurch sichert sich das Allegorische
einen Platz innarhaldb des #sthetischen Bereichs. In der magischen .
Periode und auch spiler unier megischen oder religitsen Hinflussen |
gind ja nessenhaft Gezensténde verfertigt worden, deren Bedeutung
darguf beruht, Triger, Muslos r, Vermittler etc: zwischen transzen-
dent vorpestelliten Kréften und &n sic gleubende lenschen zu geine.
Hit dem Aulhéren dieses Glaubens mitcsen sie jeden Sinn verlieren
und einfach els das figurieren, was sie als reale Gegensténde -
ein Stick Holz, ein Stein‘etc;a?ﬂabjekiiv sind . 5o probelmatisch
nun jede allegorische Gesteltung vom Stendpunkt der Aesthetik
sein mar, epislt eich ilire ?rchlematik:doch inrerhalb des Gebiets
des Aesthetischen ab. Das ist fir die geometrische Ornamentik ohne
weiteres einleuchiend. Komplizierter wird die lase, wenn der (ezen~
stand eines solchen auf Trenszendenz zielenden Gebrauchs bereiﬁs
einen mimetischen Charskier besitzt. Debei ist es hochst bemerkens-
wert, dass die primitive Minesis sich auflalend neutral zu der sm
sie angeschlossene Transzendenz verhalt. Es ist ja susserordentlich
wahrscheinlich, dass die so hochsiehende liuesis der Altsteinzeit-
lichen Hohionmelerai im Dienst mapischer Zwecke entstanden ist.
Diese Bilder besitzen sher einen konkreten und eigensrtigen, rein
gsthebisch veﬁbé&ibenda1.géx@xsfandlichen_Inhalt, und es ist fur
ihre Wirkung vollkomumen #leieheiiltiz, ob die in ihnen konzentrierte
wahrhei tsgemésse Abbildung der Wirklichkeit - cenetisch betrachtet -
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asthetischer Selbatzweck cder Instrument eines magischen Besinflus-
sens bestimmbter "Krifte® war. Uir glauben: disse Neutralitat hangt
demit zusenmen, was wir bei der Bebsndlung dieser Bilder "uuelnannif
“dergesetzt heben: sie sind zwer von einer sussvrordentlichen evo-
rativen Wehrheit in ihrer gegensténdlichen Erscheinun;, zugleich
jedoch'vwebanso wie die aus W 1lig enige ,nngeﬁet?tpn Pv1n31n19n gl e
entstammende Ornementik - weltlos. Erst mitv den Inerscheinungtre~ e
ton des welbseheCienden Anspruchs der Kunst, ihrer Mecht, dbsen
zu erfillen, wird das &sthetische P"obxun der ﬁl[aforlw ein wehr-
haft sktuelies. Denn erst suf dieser Siufe kenn gich die innere
Diskrepenz zwischen der imrenent abgeschlosrena , suf cich selbet
gestellten "lelt" dea jeweiligen Kure twerks und zwischen seinen
tranazendenten Gehalt zu eirem ssthetischen Widerspruch ent faiten.

_ i - Dap Kern disses Widerspruchs ist im Wesen der
hetischen Setzung der Gepenstindliehkeit begriind et. Wir haben . .
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- seinerzeit ausfuhrlich dergelegt, wie und warun diese den Charak-
ter eimx Tldor spiegelung der. Wirklichkeit /nicht | einer ﬁirklich- -----
keit ee?bqt/ besitzt, also den Charakter eires Pﬁruns, das. qllox-

dlrgq ﬁle'Trqcaeznun(wwelse eines Ansich uufnlmmm Das hai 7ur F@l-'
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s ge, dags dl&“@ﬁ Ansichsein dér &gthe t)qeheniyiqarmnstaﬁdllchkelf

_ devor sbhargt, ob und wie. welt sie- 1}re ﬁunkt10w>h els Fbruns Al
cerfitllen instende ist. Das, was wir 13nirdhar@ﬂiﬁairacntungeg,nlsf-
el des jeweilicen Kunstwérks bestimmt haben, ist gerade dia '
Ausbildung der gestalteten Gegers téndlichkeit in der #sthelischen
Widerspiegelung zu =inem solchen: An ich, d.h. zu eim r Beschalfen-
heit, in welcher ein Komplex /eine mOlalltat/ sinnlich erscheineid er
Cb}akt& den eigenen 8inn, die eigene Bedeutung unmitielbar in sich
enthalt, in welcher die sinnliche Brscheinun-sweise ein umniltel-
verer Ausdruck seines Wesens ¥t. Die Welthaftigkeit der Kunstwerke
beruht also auf diesem ihren ketegoriellen Aufbau, daraufl, dass je-
“der einzelno Gepenstend derveufhin gofornt ist, um sein eigenes We-
sen, das Wesen seiner Deziehung zur Aus'@nvolt in sich, als unmit-
telbar erscheinende Form seiner selbst zu ollenbaren. Diese Welt-
haftigkeit baut sich auf der konsequenten Durchsetzung des gstheti-
‘schen Nesens dor Kategorien suf, ob de facto ein verbundener Komp-
lex von Gegenstanden das Werk bildet, oder ein ginzelrer Gezenatand
spielt keine Rolle. Ein Portrait von Rembrendt ist eine "Welt"
in asthetischen Sinme , die an sied wun ervoll naturtreuen Tiere
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der Hohdénmalerei sind weltlos. Derum geht das Dilemma von imnanen=
ten oder transzentem Sinn an ihnen vorbei, ohne ihr Wesen énzutas-
ten; ein einzelmr Gegenstend némlich oder seine denkbar beste &sthe-
tische Widerspiegelung bleibt dem Gebrauch im Dienste transzenden-
ter Zielsetzunren gegeniiber vollig gleichgultiz, er ist, was er ist
/d.h. was er widerspie egolt/ und diese seine Funktion andert seine
dsthotische Gegensténdlichkeit, wenn eine solche vorhanden ist, in
keiner h1n31chb, ob ein "wunderwirkendes" Amulett kinstlerisch aus-
gefihrt ist oder nicht, het keinen Einfluss auf seine "Zauberkraft®
und snérerseits hat sein &sthetisches Wesen, falls ein solches VO 1=
handen ist, nichts demit zu tun, dass es infolue eire r "Einwehung"
etc. fur solche Zwecke geeigre U gemacht wird.

' - Brst wo die Gesteltung einer "ielt" das Vesen
der #cthetischen Gebilde ausmacht, kann &¢ ses Problem reel ge-
stelit werden. Aber nur dann, wenn der Gebrsuch fir transzendente
Zwecke den sozialen Auftrag ihrer Enisbehung und damit ihren inne-
ren Aufbav etc. entscheidend beeinfllusst. Frst dann kommt ndunlich
der hier obwalbende Widerppruch zum Vorschein, die Welthaftigkeit
des Kunsiwerks erfordert die vollendete Iusmenenz seines Sinnes,
wenn nur ein Detail uber diesen Zaube rkreis hinauszuweisen scheint,
hort disse "felt" auf sine Welt zu sein, es bleibl eine ungeordneve
oder mechanisch zusamnmengefiigte Mannigfa itigkeit von heterogen ein-
ander beigeordneten Objekten. Die Lebenswahrheit der Einzelheit,
die Poinheit deor kiinstlerischen llendschrift ete. kdnnen gegen ein
solches Grundgebrechen nicht aufkommen, auch die Summe von lebeﬁdi-
gen Binzelheiten ergibt in solchen Fallen ein toves Enscuble. So
weit scheint sich in dern Alternative von lmmenenz oder Transzen~
‘denz fiir das Resthotigclie kein bewegter ud fruchibarer Wiiderspruch
~ herauszubilden, sondemn bless ein starres Entwe&er—odwr der asthe-
5tzschen Beschafienheit iberhaupt. . '

Die Wirklichkeit der Kurs jentwicklung ist jJe-
doch such in diesem Falle "schlauer" zls die absbtrakte Theorie. Wir
habeu bei Behandlung der weltlosen Orpene ntik auf die asthetische
Kategorie des Dekoretiven hingewiesen, die, vor allem in der lale-
rei, nicht nur eirve hochst ﬁlLremolre Bes tlﬁmung aller Werke ist,
sondern dae Vermittlungsprinzip gerede fir unser Dilemna yorstellb.
Das Dekorstive pehort zur konkreten Totelitét der Bestimmungen
einer Jﬂden ﬂerklnd1v1dual1tat BEs bPZﬂlchﬁet die zwelﬂlnen31on ale
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Ordnung und Verbindung aller Elemenle eines lerks, das die geschaf-
fone felt - das Ansich gewordene Miruns - gerade in diesen Firums -
sein bestérkt und fixiert, das Tendenzen, die allein wirkend den
fiirklichkeitschersicter des Werks eventuell zu eirer Uberspennung
anleiten konmen, bandigt, sie in der Sphére des Aesthetischen
festhilt. Infolge seiner weitvermittelten, aber tiefgehenden formel-
len Verwendtschaft mit der Ornamentik kenn das dekorstive Prinzip
auch bei mimetischen Gestaeltungen eine - relativ - sebsténdig wir-
rende Bedeutung erlangen, ja sie kann anter Unsténden ein asthe~
tisches Ubersewicht in der Werkstruktur erhaiten, d.h. es ist mdg~
lich, dass die zweidimensionale Komposition niecht bloss als Gleich-
géwichtéfaktaT,'als Busgleich zwischen Zwei- und Dreidinensionali-
t&t wirkt, sondern als letzthinis ordnende Kraft dés genzen werks.
Deg ist natiirlich nur sine Grenzsituation, denn bei ihrem vollstén-
digen Siep wire der mimetische Cherakler des Werks vernichtel, zum-
abstrakten Ornament riickverwendelt worden. In de7 #irklichkeit der
kiinctlerischen Entwickluny spielt sich dieser Frozess immer bloss
als der einer melir oder weniger antschiedenen Annéherung ag dieses
Exiren ab. Die Dreidimensionalital schrumpft zu einer sozusagen
rein idesllen Andeutung des Raumes und der in ihr befindlichen
Korperlichkeit ab, die mimetisch ﬂbg@bildeien.Gaéialien und Ge cn-
stinde werden zu blossen Sinnbildern ihres oigenen Daseins, sie ha-
ben,so konnie men sagen, nur eine quasi-Korperlichkeit, die Exie-
tenz farbiger Sahatien einer wirklichen, ihre Beziehungen reduzie-
rengich aul’ ein wohlzeordnetes rhytmisches Nebeneinander und erhal-
ton dadurch unwilikiirlich den Charaiter einer Zererioriie; sie schei-
nen sich nicht aus eigenen Impulsen zu howegen, eine Hendlung zu
vollziehen; di@se'wer&en vielmehr zu erstarrten lonenten eines Ritus.
Und dadurch, dass die zweidirensionale Zusenmencehorigkeit einer
solchen Vielheit nicht bloss eines der Prinzipien ihrer Zusanmen-
fassung ist, die der dreidimensional-reaien, réunlich=ktrperlichen
Minlt® des Kunstwerks eine letzthin synﬁhetisiarende Binheit ver-
leiht, sondern zur ‘allein herrschenden liacht dee asthetischen To-
nogeneisierans wird, erhalt, der nimetische Charekter eine Aenderung
ins Quelitetivae, die Abbiidlichkeit wird zur unmittelbaren Frschei~
nungsweise von allen, was gestaltet wird, wihrend nornalerseise
die aul entfaltete Korperlichkeit und Raumlichkeit orientierte Hi-
nesis den Werken einen Renlititehcharaktor verleiht, Es braucht
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nicht eigens hervorgehoben werden, dass debei nicht von einem
"Vortauschen” der Wirklichkeit im Sirme der Zeuxisanekdote die Re-
de ist, aber sicherlich wird die Echte Mimesis immer die Vorstellung
und Bnpfindung einer Realitst evozieren. Die Abbildlichkeit als vor-
herrschende Erscheinungsweise eirer solchen zuf Zweidimensionali-
tat reduzierten Mimesis kann sich zwar oft ims inhaitlos Spieleri-
sche, ins wortlich genommen Dekurative, also ins bloss Schmicken-
de vertliichtigen, sie kenn aber gervade aus diesem ihren Wesen ei-
ne Irhaltlichkeit sui generis entwickeln, gerade ihre Weltlosigkeit
zur evokstiven Grundlege einer besonderen Traumhaftigkeit erheben,
die Visdon einer Jenseitickeit im Zuscheuer erwecken, i

Wir wiederholen? dies ist ein Grenzfell, wo-
durch keineswegs das genze wirkliche Gebiet des Dekorctlvan un-
schrieben wire, es ist jedoch eine reale - und vom Stzndpunkt unseres
Problems #usserst folgen-schwere - inhaltliche Moglichkeit in der
die Bildnerei dominierenden Wirksamkeit des dekorativen Prinzips.
An sich kann diese mit den alierverschiedensten evozisrten Geftihls-
inhalten erfullt werden. Sie kenn einen rein spielerischen Charak-
ter annehmen, sich der volligen Inhaltlosigkeit annghern und eben-
so wie das reine Ornament, nur dem Schmuck architektonischer Fl&-
chen dienen, sie kann aber diesen Spielerische such als eigenen In-
halt setzen und ihre bewusst ebgeschwachte Gegensténdlichkeit zum
Ausdrucksmittel dieses Spieles machen, sie konn endlich die dekora-
tive Herrschaft des Zweidimensionalen als husdruck einer - wellli-
chén oder kirchlichen- Reprisentation gebrauchen. Dieser Vielfalt
der inhaltlichen Erfi Jlungen entspricht die der dekoraliven Formbil-
‘dung,, von einer reinen Zweidimensionalitat dehnt sich diese Skala
bis zu ihren grossen Ubergewicht, d.h. bis zu einer hochst real an-
nutenden Reumgestaltung, in der  jedoch der Raum selbst eben-
falls zum Organ einer dekorativen Reprasentenz wird und das Raumer-
lebnis des Zuschauers nicht in den Evoketivwerden &usserlich oder
innerlich drsiziischer Bewegung n, in der Selbstentls Ltunp realer
Gegenstindlichkeiten oder Gesenstandsbeziehungen entsteht, sondern
bloss die Rolle eines belebenden Elements der dekorativen Schmii-
ckung bildet. /lien denke an Kiinstler, wie Pintoriechio./

Es wurde an seinem Ort ebenfalls hervorgehoben, -
dess dss dekoretive Prinzip als kategorielle Aufbeultendenz der Kunst
in den bildenden Kiinsten, vor allem in der Malersi seine reinste Er-
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‘sche inungsweise erhglt, tberslt sonst hat es einen mehr oder we-
‘niger vermischten, ja zuweilen bloss metsphorischen Charelkier.
Trotzden ist seine Anweaﬂnheit und lirksamkeit aueh in der Lite-
ratur nicht zu-leugnen. Es entsﬁehén in ihrer Entuicklungsge-
sehichte immer wieder Tendemzen, die nicht ein redikales Zuen=
deithren in der lenscldnzesteliuny sich zum Ziel setmen, nieht
die immenmente Disleklik der inneren Erafte der lenschen im Keipfe
nit ihrem Schicksel, sondern des oein und die Beziehungen der
Henschen aul eine Reprasentanz reduzierfen. Netiirlich verleiht
das von den der  bildendan Kﬁhstethalitativ verschiedene homo-
gene Medium der Dichtuns solchen Reduktionen einsn wesentlich ver-
schiedenen Chakekter. Durch dieses entsteht in der Literatur von
vorne herain eine vial zugespitziore &sthstisehe-Problematikaann
Reum, kérperliche Gaﬁansténdlichkg&% in ibr, Tiefe in einer dislék-
tischen Wechseclbezishung zur Flache sic. haben hier ein im bestinine
ten Sinne bloss netvaphorischee Dasein, obwohl jede solche Kategorie
gewisse Gestaltungsprinzipien‘dar wensehen und Schicksale zum
Ausdruck bringt, ist ihre Gepensétzlichkeit im lonossuen ledium
der dichterischen Sﬁraehe-wéitaus anteﬁanistiacher als in der farbi-
gen Visuslitat der Melerei. Dereus folgt, das:ﬁie_abstraktive Vor-
einfachung der Charaktere und Schieksale in dsr Dichtuns eine auf
abstraktive Verallpeneinerunz gerichtete Beweguns bleiben muss und
keum eine Sinnlichkeit sui oneris srbelten kenmn, wie die die de-
korstive Zweidimansiaﬁaiitét in der dalsrei zustandebringt, such
die aaf apriorisehes-ﬁrrangement susgerichtete Komposit ionsweise,
die Funktion der Symmetrie etc. muss in der Literatur als verallge-
meinernde Gedanklichk~it im Gegensatz zur einer menschlich-sinnli-
chen Gestallungsweise zur Wirkung gelanven. Ee ist klsr, dass bei
siner solchen Lega dis natirliche Tendenz einer auf das Dekorative .
-angelegten Kompositionsweise weiteus starker els in dery Halersi
sich in der Richtune einer Varar;&ng des Gehalts suswirken nuss.
Bei allen diesen Vorbehzlten isi aber doch incofern eine Peralle-
1litat vorhanden, als diese représentativ dekorslive Vereinfachung
der Gerenstandlichkeitstormen aueh iﬁ;der Dichtung eine grosse
Skala der Empfindungsgehslte hervorbringen kenn, sie reicht von
den Misterienspielen, von den Autos Sacramentesles bis zu den hé-
fischen Meskenspielen, deren Auslaufer moch in Goethes laskenzii-
gen zu beobachten sind. Da hier bloss von prinzipislien Fragen
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der Kunst tiberhaupt die Rede ist, konnen wir diesen Gogcnsatz
nicht suf anderen Gebieten naher ver“olgen., Es sei mur gaenz kurz
bemerkt, dess beim Tanz die Grenzen ler ge ensétzlichen Prinzi-
pien sehr of% unmerklich werden, jeo viollis *schulndon, wahrend
die Musik die Tendenz hati, &lles derartiz Abstraktive in eine kon=
ete Empfindungstotalitat aufzuheben. ' : j
Ganz abgesehen von der senetisch historischen
Lage, dese niamliich des delkoretive Prinzip sich in der Kunst der
Resel nach viel friher ausbildet, 2ls das auf Gestalten salbstbe-
wegter Gegensténde, vor allen auf Menschen gerichtete, folit es
schon avs dem Wesen der wache, dags jede Religion, die die Kunst
nicht einfsech unterdricken, °0ndﬂrn ihren eigenen Zielselzungen
unterordnen will, an die von uns seschilderten Eigeﬂhnifen-desf
Allegorieschalfens in der Kunst anknﬁpft latiirlich ist der Be-
griff dcu Dok>rab1ven weiter und unmlascender ale der dar ﬁiléﬁo—
rie, Wo jedoch die dekarstive B?'stollungszelqe sich in einen In-
halt kristelllsler » einen Inhalt auszudriicken bestimmt, ist, ent--
steht notwendip etwas AT«qgorlseieo oder zumindest ihm sngeni-

‘hertes. Bs ist loin AT fQQQ-dla;ubérwﬂ1t1~@nde uehrzahl de :

ha’isch-re ,p tativen Lunstw rke uue mit den nsprucn aul K nss. ge-

8¢ Ei %. @ legorischen. Cha acter dA Die %{ é E S%lég
der Snes en 8¢ eza begeghung bleibd aennuc des vo

ligion eagebenen 0?18L9n Auftrags on die Yun 3t mit jenen Form-
elemenlien des Dekoretiven, in denen sich eire leere Stelle zwi-
schen der notwendig herabgemlnuerian sinnlichen Bvok: tionskraft

und der unmittelbaren Inheltlosigkeit suftul. Diesen Hohlraum.
scheint der von dor Relijion vorgeschriebenstranszendente Gehalt

zu eriilien, denn durcs ihn séheint’die Abschwachunz der Gegen-
sténdlichkeit nicht mehr als ein Mangol, sondern als der notwen-
dige Widerschein des Abste ende, der 2lles Irdiesche vom Jenseitigen
trennt., Diese Begegnuns ist die Grundlage des asthotische Dauer-
wirkung bedeutender allegorischer Kuns twerke, men denke an die  bhes-
ten Mosaiken der bysantirischen Kunst, an vieles Crientaliseha,

an einzelne Werke Calderons etc. In solchen Werken strehli namlich
die so hervorgebrachie trenszendente Innerlichkeit auf die dskora-
tiven Formen aus und erfillt sie mit dem Glanz ainer trensparenfen
Traumhaltigkeit. Daher das dsthotische lJesen beotimmior Glpfellels—
tungen der relicids gebuddenen ellegorischen Kunst. Freilieh setzt
gich such hier der Grundwiderspruch der ellegorisclien Wirkungen
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durch: solange ninlich jensr transmendente Inhalt den das allego-
rische Werk auszudriicken berufen ist, der allieseinen Heligitsi-
tat zugrunde liegt, wirkt des Werk mit der Hilfs der Wucht dieses
Glaubens und seine kiinsilerischen Qualitéten ergeben bloss eine
akzessorische Unterstitzung. Gorét dieser Inhalt in Versessenheit,
ja wird er nur einen wesentlichen Wandel unterworfen, so stesht der
Rezeplive elwas Unversténdlichem gogeniiber, da die gestsltenden
Formen niemsls resle Vernittlungsorgene des konkreten !ranszen-
denten Inhelts werden YOnnen. Aesthetisch komnt es dann allein auf
den eigenen Wert der dekoretiv gesteltelen Zusen mmenhénge an, da-
rauf, ob diese auf sich gestellt noch imstende sind, eine dsthe-
tische Evoketicn, wenn auch hersbgeminderter uhvsilstahdiger Art

hervorzurufen, Die oben angefltihrten Crenzfille kinren diese fundamen-

“tele Bituation nicht aue dor Well schalfer. Denn - wie wir es von
der lla “ie fiber Platon bis zu den spiteren relicitsen Forderungen
an die Kunst feststellen konnten - belonl sin solcher sozialer
Auftrag immer des theolosisch-ritusll Fixierte und verhindert da-
durch in der liehirzahl der Talle die sténdize Selbsterncuerung der

Kunst sus neuen Cefithlsinhalten, die das gesellschattlich-zeschicht-
liche leben ununtarbrochen produziert und die unter #sthetisch nor-
malen Unstanden Inhalte und Formen der Kunst ununterbrochen emnecu
ern, : _

: Erst von hies sus wird es erulcﬁtllcu bis zu
walchen Grade die Entwicklang gsbed inzungen der Antike und des west-
européischen Mittelelters historisch glickliche, wenn auch koines-
wegs zuféllige, spezifische Unsténde schufen. In der groscten lehr-
zahl der Lénder, vor allem des Orients blieb die Kunst /ebenso wie
Wi-sensehaft und Philosophie/ unter relizivser, theologischer Kon-
trolle und entwickelle siéh daher im All;emeinen auf der Linie der
Allegorie. Selbsiverstandlich s=b er Uverall Richiungskémpfe,

Durchbruchsversuche in der Richtung auf sine mimetische Widerspie-
relung dar Wirklichkeit im eigentlichen asthetischen 3inn. Es genigt
wenn nan debei an die El-Anmerna Periode in Aegypten erinnern, es
gab sber nﬁuur;emésa ehnliche Zucaunensttsse der baideﬂ_grundelgen-_
den &sihatischen Prinzipien auch in Indien, China, usw. Es wird
die- Aufgabe einer historisch-materialistischen feltgeschichte der
Kuns+ sein, diesen Widerstreit, seine Schicksale sus den konkreten

Wandlungen dnr'genellscnazflich-s)sch1ch*llchen Grundlagen der
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- kinstlorischen Praxis konkret zu erklédren. In diesen Detrachtungen,
bei denen es susschliesslich sufl das Aufdecken der &sthetischen Prob-
lemetik in dieser Gegensatzlichkeit ankomnt , muse dieser kéargliche
- Hinweis zenligen,unso mehr als die oben angedeuleten erstﬁsée Zu
- einer sich immanent auslebenden asthetischen Mimesis niemals dauernd
die Grundlinie der orientslischen Kunstentwicklung zu beeinflus-
sen imstande weren. Bine sotche durchtoufende Tendez im Kemple bei-
der Richtungen, als wahrer Befreiungskanpt des asthetischen Prinzips
von der Suprematie der religits-magischen Gedanken- und Empfindungs-
welt ist nur im Westen zu beobachten. Die historische Binzigertig-
keit dieser Entwicklung weist jedoch keineswegs darauf, als ob -

vir es mit einer historischen Zufallickeit zu tun hatten. Ganz in
‘Gerenteil. Schon die Tatsache dass diess Entwick lung, wie wir bis
jetzt wiederholt Feststellen konnten, nit der Ausbildung der Wis-
senschalt im echten Sinne, mit dem des tonsequenten Sichdurchset-
zen der desanthropomornhisierenden Widerspiegelung, mit dem Zur-
herrsehaftgelanxen ainer auf irdische Immeneng oriantierten Fthik
parellel verlauft, weist aul tieter liegende Geselzmissigkeiten |
in den sozizlen Grundelgen beider Ent hin, die im Westen

und sonsi nirgends eine ibergreifende Bedeutung e-lanzten. Mier

ist naturgenéss nichthder Ort, die sozialen Beﬂingungeﬂ—dieser
Entwicklung‘in wissenschartlich fundierter Jeise ausfihrlich aus-
einanderzusetzen. Wir micsen uns, wie auch frither, mit der Fest-
steliung jenes al!gemein bekenrten Tatbestandes begniigen, dass

nur die griechisch-romische Form der Auflosung des Urkonmunismus

zu der auf Sklavenwirtschalt besierten Polis géfihrt hat, dass nur
deren Auflésungstendenzen, kombiniert mitﬁen Gesel Ischaftsformen
der germenischen Volker einen Feudalismus zustendebrechter, dessen
innere Problematik wiederum im Gebaren des Kepitalismus kulminier-
te, dass der Kapitelismus jene Formetion ist, deren Widerspriiche

zun Sozialismus fGhren, ist ebenfalls ein wissenschattlicher Genein-
platz. So geht in Furopa, zuerst im littelneergebiet, spater auch
auf dem westlichen Fontinent eine'eigéuariiga sesellschaltlich-ge-
schichtliche Entwicklung vor sich, zu der sich in der Ubrigen Welt
keine Analogie findet. Der Gegensatz dieser beiden Entwicklungs-
linien bildst die Grundaige fir die Eigenart der alleinstehenden
Selbstentialtunz von Wissenschaft und Kunstlim eurovaischen Wes-
ten, eines Sichfindens diecer Widerspiegelungsformen, das jetzt im
T =it T . '
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 Begriff sieht, eine &hnliche J;walZung suf der ganzen Erde zu voll-
ziehen.' . \

lesthetisch komnt es debel auf die Art sn, wie
dﬂr Hensch, das lenschengeschick widerspiegelt und dementsprechend
gestaltel wird. Dass in der klessischen Antike sowie im Weg, den

die mitielalte:liche Kunst zur: Renaissance einschlug, ein solches
Studium des lMensehen universell im Hitltelpunkt stand, weiss ein jeder,
auch liber die rein dsthetischen Fol en dieser Lage = wie imumer sie
auch bewertet werden - herrschen keine Zweifel. Was bedeutet aber
- dieses Versetzen des ﬂenvchen in den Hittelpunkt jenes Kosmos,

~der flir den Henschen von Interesse ist 7 Worin liezt die Konver-
zenz des Weoltanschaulichen und des Acsthetischen in diesen Bestre-
bungen 7 Auch dareuf isi die Antwort recht nshe: der Menseh als
Zentrum des menschlichen Interesses ist ésthetisch mit der Grum -
haliung der Kunst, mit dem folgerichiigen Anthropomorphisieren kon-
vergent, weltanscheulich ist es mit einer dies elblu'masserichte—
ten Stellungnehne zur dirklichkeit indentisch und diese ihrérseits
hat - im kiinstlerischen Ausdruck - eine tief fundierie Verwaudt-
gchaft mit der inneren, inhaitlich gediegenen Geschlose senheit d
Werkindividuelitst, mit ihrer Welthaftigkeit. Der Mensch in der
ilitte ist fur die Kunst kein geradliniges, eindimensionales "Prog-

remn". Insofern es sich hier doch um etwas "Promremmatisches” han-
delt, so ist die Zielsetzung: die Ercverung der Wirklichkeit durcn_

‘den lienschen, ftir den lenschen, die Welt als selbstgeschalfens Hei-
mat des Menschen. Heimet bedeutet aber ﬂlar_nlemals die unverdient,

 als Geschenk der Gnads erheltene Gliuckseligkeit des Peradieses.
Auch wo sie einen idyllischen Cherakber erhsilt, ja den erst fecht,

-wo die werlorene Heime t als goldenes Zeitfalter erscheint, bedeu--
tot sie oine Anklags, einen Ansporﬁ zu Kampf und Arbeit, dle das
Verlorone fir die Gezenwart oder die Zukunft ﬁladerﬂEOJcrn solten.
Derum klingt als tiefes Bekerntnis der bedeutenden Dichter vom
Chor der Antigone bis zu Gorki, dass von alien wahrhaft existieren-
den Wesen der lensch das Hochste ist. Darun srebrakt sich d&ese Be-
jahung des Diesseils von der Iﬁlee bis zur Tragbdie, ja er %1 imemt
gerade in dieser ihren h-chsimn Gipfel, ihre innerste Selbstvollen-
‘dung. il

Iﬂiﬂiner-ﬂchteﬁ'ﬁhrﬁsichi dessen, w 3 iis Kunst

im Leule von Jahrtausenden geschaffen het, ist gérade di@ Tragsd ie

-I A FL !ﬁ?
ryhﬁiﬁmhq



279

die Ausdrucksiomm fir die ﬂus’epragteste und intensivite, fir die
irdischste Salbstbewshrung und aalbmrmatfﬂnduw des lienschen. Her-
den in ihr von der Seite des Schicksals und der Innsrlichkeit die
tiefsten eigenen kKrafte des Menschen blossgelegt, so strabt die
Winesis der sichtbercn Welt mit ebensoleher Bindeubigkeit zur Er-
kenntnis und zur Cestaltung des nackien lenschen, Beide gehoren

aufs engste zussmmen, vnd es ist kein Zulall, dass die klassische
- Kunst von Hellas in beiden parsliel gipf: 113: eimrseits in der
physischen Geslalt gewissermsssen des sichtbaren Menschen an sich,
in seinem von allen Fremden Bestimnungen befreiten, nur sus ihm selbst
bestehenden, nur oul ihn selbet vegrindeten Dasein, andererseits

in der hichsten Gespenntheit aller seiner physischen und psychi=-
schen, denkerischen und morelischen Krafte, die sich im Kempf, g~
gen dussere und innerliche Gegnerschaiten aul die Probe Uestobt
‘erden in Kolllﬁlonen die aus den Widersprtichen des - von dem leh-
schen selbst produzierten und steus-raprodu21ertau - gesellschaft-
lichen Leben entspringen, soda:: dieser Kempf, such wenn der einzel-
ne Mensch in ihm'unterliegt, such wenn seine Niederlege fur die je-
weils gegeben Ebtappe der Venschheitentwicklung einen typischen Che-
rakter het, eine Verherrlichung der echien irdischen Fahigke iten
dos Nenschen beinhalitet. Das Hervorheben dieser beiden Gipielpunkte
der asthotischen Immesnenz, der von der Kunst verkindeten Diessei-
- tigkeit soll f?untrlcntungen in ihrer weltanschaulich-ésthotischen
Einheit klarlegen, nicht Besonderheiten der Qenreméssigkeit. Die
innige Verbundenheit der griechischen Tragtdie mit der homerischen
Epik zeigt diesen Zugsmmenheng ganz klar, ja loue is ¢ zuweilen noch
entschiedener diesseitiz in seiner Auffassung von liensch umd lon-
schens schicksal als eln?olna Tragtdien. Und jeder der die itelieni-
sche Kuﬁ:snnbwlcklun nur einigsrmassen studiert hat, muss sehen,
wie sfﬁrk die innere Dramatik der menschlichen Bewegungen, die
Cherakterietik der Wenschen durch diese, die Rongbe st immang dureh
die Stelle, die sie'in der kompositionellen 1 Totelitet avsscndiess=
lich 1niolge diessr Gegebenheit einnehrmen, senon bel Giotto umd erst
recht von Massaccio en auf die Derstellung des in gien, irdisch
vollendet-fertigen Henschen: aul den uackien Menschen draéngt, eimr-
lei, ob diese Wacktheit die der Venus von Giorzione oder die der-
Skulpturen von lichelangelo ist.

lian versperrt sich dem Verstandnis dieser Entwick-
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lung in ihrer Ganzheit, in ihrer welthisiorischen Bedeutung, wenn
man sie als eine "rein" asthetische oder ger als eine artistisch-
technische auffasst. Deide Bewegungen, sowohl die antike wie die
vom Mittelalter zur Rensissance (lihrende sind - gerade in ihren '
tiefsten inneren Motiven - weltanschaulich_bedhgte Auseinanderses-
zungen mit den wightigsten Problemen des. Lebens ihrer Zeit. Dass
diese sich in der Fform wn 1mmer neue Interpretationen der jeweils
herrschonden Mythenwelt abspielten, ist ebenso eine kiinstlerische
Gunst der beiden Perioden, wie die Hd“llchkelt dies von der Kunst
aus zu tun, eine SOZlGlG Gunst 1qu,'u1e die von uns angedeutete
historische hntwauilun@ erst ersfinet hat. Freilich konnen beide
Perioden nicnt mechanisch gleichgesetzt werden; in der spéleren
it wie wirgesehen haben die kinsvlerische, d.h. diesseitige In-
terpretation der biblischen liythen, das Ergebnis eines stillen,
sber zshen Guerillekempfes zwischen Kirche um Kunst, wenn auch
dieser Anfangs nie offen susgesprochen und vielleicht sogar weder
von den Sehalienden noch von den Rezeptiven bewusst als solcher
begriffen wurde. Philosophisch komnt es, aber auf den objekiiven
Cherskter diesec Gegesaizes urd seiner weltanschaulichen Folgen
an, so wie dieser sich in den Werken spiegelt, und sus diesen
ist ihre immer diesseitige, von irdischen Yenschen ausgehende
und in ihnen miindende B@SCheiienhelt mit e1nueutlger Evidenz abzu-
lesen '
| Wir sehen, wie 91nerse]t€ weltanschauliche
Diess eitlfkelt und #sthetische Immenenz der Werkstruktur utark kon-
vergie rende Tendenzen sind, deren Richtung von dem konsequenl an-
thropomorphisierenden Wesen der ést hetischen Widerspiegelung de-
to miniert sind. Die dersus inhaitlich und formell entsiehende &s-
thetische Setzung drangt éeshalb daraufl, eine Welt des kienschen
zu schaffen, worin, wenn dieser Drang ecnt, tief und darum umfas-
send zutage tritt, der lensch in seinem Verhaltnis zur Aussemwelt
unmogliéh subjektivistisch orfasst werden darf. B.h. die Kunst ist
bestrebt, dieses Terhéltnis in seiner objektiven Wehrheit zu spie-
peln, den Wunschen, Illusionen, Einbildungen der ilensechen dariiber
im Gesamtkomplex der Derstellung eben jene Stelle, jenen Reng zu
zuweisen, die 1hnﬂn objektiv gehiihrt, die historischen Grenzen die-
ger Bbjektivitat gehuren zu jenen Bestimmungen der derkindividua-
lititen, die wir bereits wiederholt als derenunaufhebbare Gesehicht-
FiiA Fil WT.
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lichkeit behandelt heben, Weiter folzt aus denm konsequenten An-
thropomorphisieren der Kunst, dass das von ihr geschaffene Abbild
der Welt - weder im Gerenstand noch in dex Auffassungsweise - in
einen partikularen Subjektivismus stecken bleiben darf. Was bis-
‘her als Besonderheit, als Typisches formuliert wurde, erhalt hier
-die Gestalt eines Vermittlungsgliedes zwischen Kunst und Leben,
und zwar einen solchen, dess sowohl die Kunst als Kunst zur Bli-
teﬁrelbt wie zuleich ihre Verwurzeltheit in den wesentlichen Le-
bensbezichungen der lenschen starkt, das der vollendeten Kunst zu
einer wichtigen Wission in der menschheitiichen Entwicklung ver-
hilft. Bs ist namlich eines der =zentralen Probk me des menschli-
chen Baseins, die Partikulariﬁﬁ& aines'jeden Einzelnen so umzuge-
staiten, dess sie in der Erfullung seirer wichtigen Aufgaben nicht
nur kein Hindernis, sondern im Gepenteil eine Forderung bildet .Es
kann hier natlirlich nic¢ht susfithrlich geschildert werden, wie Wis-
senschaf't, Ethik, etc. in dieser Ricntung wirkem, in anderen 7u-
_sanmenh&ngen wurden diese ihre Tunkiionen “elegentllch angedeutet
und wir werden auf sie noch zuriickkommen, Was die #sthe tische Wi-
derspieceluns und Gestaltung der objektiven Wirklichkeit, den
Einfluss der so geschaffenen Gebilde aul die lMenschen in dieser
Hinsicht betrifft, haben wir schon lingst klar herausgesielit,.
dass ihre Umformung des im Ieben ummittelbar Gepebenen gerade auf
ein Verwandeln der Pertikularitat ins typisch Vorbildliche /ins
Besondere/ sausgeht, worin die Partikularitat nicht vernichtet, son-
dern aufbewsurend eufgehoben wird. Unsere wiederholien Polemiken
sowohl gegen den klassizistischen Begriff des "Allgemein lensch-
lichen" wie gegen jede Art von naturalistischer Unmittelbarkeit,
gegen ein darstellerisches Steckenbleiben in der Pertikularitst
waren gerade darauf gerichlet, dieses spezifische Wesen der &sthe-
tischen Setzung, die Art der von-lhr zeschaltenen "Wlite zleiéh
‘scharf ge‘en abstrakte Allgemeinheit und geren emplrlstlsche Psr-
tikularlna% abzugrenzen.

| Andererseits bekundet gerade in dieser Frage
die rellglope Setzung ihren schroffen Gegensatz zur &sthetischen,
eben als ein notwendig inkonsequentes Anthropomorphlslerem. Der Ge-
gensatz entspringt aus dem religits unausweichlichen Anspruch, dass
ein anthropomorphisierend Widerspiegeltes in seiner Origindren - al-
so anthropomorphisierenden - Form zugleich eine adiquate, ja die -
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einzig adidquate Aussage #ber die ijhktiﬁe Wirklichkeit sei. /Die
oft behendelte Ansich-Fliruns - utruh,nr der #sthetischen Gebilde

si, ipso factc ein Verzieht auf eine derertige Objekbivitat o/ Der
Fundementale Widerspruch spiizt sich vaturgensss der desenthro-
pomorphisierenden Widerspiepelurs recentiber zu. Denn Objektivitat,
objektives Sein bedeutet gerade eire Unabhénzigkei ¢ vom menschlichen
Bewusstsein, und zwar nicht bloss in der hochsten bereite véltig in-
ie1tsleer pewordenen Abstraktion, wie beim Ding en sich Kants, sondern
in Bezug auf simtliche konkrete Inhelte und Formen der an sich
seienden ﬁélt.'D&ﬂ'rP?i”iasé Cefithl driickt seit Pascal die sufgezwin-
gene - Anerkemnung dieses Tatbestendes in der Ueise aus, dese sie
die objektive Wirklichkeit als eine, "gottverlassene" Welt bezeich-
net und sich gezqu:en sieht, den religitsen Inhelien eine bloss
subjelitive Qualle, eine bloss auf Subjektivitat beruhende "Resli-
t51" zuzusprechen, Wit verschiedenen Seiten der sv entstehenden
Problemat ik werden wir uns in den folenden Abschnitten aingshender
beschefligen; hier muscie nur diese alleralizceieinste Ssite 1n der,
iiderspriichlichkeit des rolipitson Anspruchs auf Objektivitsat, auf
Erfascen der ansichsoienden Realitat kurz gestreilt werden, d mit
ung die ACTinitst der Allegorie zur Relinmion auch von deren Seite -
evident werde, nschden wir die isthetisehen Prinzipien ihrer geisti-
ten Wahe boreits dargelest haben. Der Anspruch auf objektive Wirk-
lichkeit und micht auf ihre enthropomorphisierende Widerspiegelung
bedeutet vom gsthetischen Aspekt aus gesehen einen den kiinstlerischen
Gegtalten gégenﬁber vorhandfen von ihren unabhingigen transzenden-
ten Inhalt. Der inkonsequente Cheraiter des relizissen Anthropo-
morphisierens erweitert die so entstehende Xluft zwischen der #sthe-
biseh geformisn alnrllchkelt und dieser Trenszendenz mnoch dadurch,
dess 1hr Ausdruek cﬁwmndzﬂerwexee einen bep r?FTJJcheﬂ 8 s 6esen-
thropomorphisierenden Charakter erhalten muss; such wenn die Trons-
zendenz tiber jede “enschllc“e Ausdrucksforn hinauegerickt wird /ne-
setive Theolos 10/ murs ihre Konkrotisierung, des Andeuten der
Stells, die sis im Kosomos elnnlmnt ebenfalls begrifilicher, desan-
thropomorphisierender Wescnari warden. So Uberbeht das religitse
Anthropomorphiciersn nerede dort, wo es seinen Gipfel erreicht,
zwengslédulig in eire formal wiscenscheftliche, den Gehalt nach pseu-
dowissenschaftliche Porm, denr mit Anspruch euf Realitétebestimmung
sultratenden, jedoch fakﬁishh'-oder ar prinzipiell nicht verifizier-
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baren Aussegen sind dem Wesen nact pseudowissenscheftlich oder hioch-
stens - wie im Alltasleben - vorwissenschattlich. Wie immor es je-
doch um diese erkenntnistheorelische Frage slehen méze, im Falle
einer Transposition ins lesthetische muss der ® tzte Gehalt dem der
Gestaltung selbst gerentiver heterogen sein, die sinnlichesinnfalli-
ze Welt des Kunstwerks kulminiert - &sthetische gesprochen - in ei-
nem Nichts, in einen finsteren Loch, in einer &sthetisch nichtssa-
genden abstrakten Allgemeinheit. /¥ic die Kum t des Allzemeine in
den Menschen zurickfihrt und so in Besonderheit verwandelt,. haben
wir bereits wiederholt gezeigt./ _ .
Es gehtrt zur lebendigen Dialektik des &sthe~
tischen Kategoriensystens, dass der abstrekten Al lemeinheit in der
letzten Aufgipfelung des Gehalts eine Partikulsritiat der Basis ent-
sprechen muss. Denn nur die Becondsrheit als "iilte" vermag ein
. durchlaufendes Honogeneisieren fir die Gesamtheit der Gegensténde
in der Werkindivi dualitét zu vollbrincen: die Erhﬁhung eimr. jeden
partikularen Cegensténdlichkeit ins Typische wird jedesmel von denm
eben angedeubeten Vorgang des Verharrens in der Pertikularitst er-
setzt, wenn ein durchgehendes Verarbeiten des gesamien Lebensstof-
fes in die ihm zukommende Besonderheit nicht sriolgen kann. Es ist
' aber hicht eine einfache, sozusagen spontene Partikularitat, die hier
entsteht, eine Partikularitat des gewthnlichen Neturalismus, viel-
mehr eine, in welcher das Stehenbleiben suf diesen Niveau sich in
direkter Korrelation zur jeweils'entscheidenden, héchsten, ebstrakten
Allgemeinheit befindet. Um die Frage en einem eintachen Fall zu ex-
ponieren, denke man an eoin hotisches llaskenspiel. Der Geburtstag des
Regenten ist in Beziehung eiwa auf die Gotter Nymphen ete. die darin’
ihre Rollen erhalten, zwar eine tlache und leere Allgeneinkeit, -ohne
irgendwelche Tiefe, sie reprasentiert aber eben deshalb jeder Ge-
gtait oder Situatvion rpueniiber eine abstrakte Trenszendenz. Die Ge-
stalten und Dituationen konnen also [lir ihre Selbstemfialiung ins
Typische keinerlei Hilfe vom eigsutlichen, "letzten" Gehalt des
Werks erhalten, geschweigedeﬂn, dass dieser in ihnen von vornehe-
rein als der verborgene Endpunkt, als das noch unausgesprochene
Ziel der sigenen Entwicklung wirksam werden konnte. Und wir haben
friher wiederholt gozeigt, docs das Inerscheinungtrelen des Schick-
sels /der Dynamik der gestelteten Aussenwelt/ nur sls Offenbarwer-
den der spezifischen inneren BeschafTenheit und Problematik der: ge~-
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staltenen Subjekte zu einem echt kurutlerlochen Ausdruck vnkangen
kenn.

Die von uns *esculldorte absolute Vorherrsohaft
des deharctlven Prinzips het gerade die Funktion fiir die so fehlen-
de Notwendigkeit in der Gegenstindlichkeit, in den Bezienungen, in
Wachotum ete. der kiinstleriseh widerspiegelten Welt einen Ersaiz
zu schaffen, der selbst &sthe'ischen Charaiters ist, obwohl er -
da er nicht als Korrektiv und Regulator einer Gestaltung im eigent-
lichen Sinne, sondern als alleiniger Trager der Kemposition figu-
riert - sich bloss am Rende des Besthstischen befindet, indem er
zwar ein homogenes Medium zu schaflen imstande ist, ohe ihn je-
doch eine weltschaliende Kraft werleihen zu kinnen. Es ist klar,
dass dabei jene Momente, die wir seinerzeit als die abstrakten
Formen der #sthetischen Widerspiegelung bezeichnet haben /Proportion,
Symmetrie ete ./ hier ebenfalls dshin Uiberspannt werden missen,
die alles entscheidenden ordnenden Kréfte zu werden. In der geome t-
rischen Ornamentik weren sie dies in vollendeter Adéquatheit mit
ihrem zu formenden Stoff, in den reinen Menifestationen der Mimetik
werden sie notwendigerweisze zu hochst wichtigen, aber den Veeen |
nach bloss regulativen Grenzkategorien der primiéren Gegenstindlich-
~ keit. Erst in der ellegorischen Formung trenszendenter Imhalte mis-
sen sie einen mimetischen Gegenstand kiinstlerisch beherrschen, ohre
die Moglichkeit zu besitzen, dessen letzte Vollendung aus seinem ei
penen Wesen selbst heraus zu entwickeln. So entsteht der eben ge-
schilderte dekorative Ersatz der wahren Gestaltung, der zur ZWangs-
laufigen Folge hat, dess kein Pertikuleres - sei es Mensch oder
Objekt - eine Selbstentwicklung ins Typische durchmechen kann, es
verharrt in seiner Partikulsritét und alle formenden Kréfte die eus
ihrem blossen Zusammen eine &clhetische Joder pseudoés th}iisch/ Ord
nung-zustﬁndeb?1nge , stehen als abstrakte Allgemeinheiten dieser
Partikularitét unvermittelt - bloss rein formal vermittelt - gegen-
tiber. Die Allegorie kann deshalb als ein - wenn auch noch so prob-
lemsiischer - Formungstyp innerhalb der Aesthetik behandelt werden, -
weil in ihr trotz alier entikiinstlerischer Gegentendenzen ein sinn-
lich homogenes Abbilden der Wirklichkeit entsdeht. Freilich ein
weltloses, ein abstraktes Zusammenfligen von Pertikularitéat und eb-
strakter Allgemeinheit, dass wenn es zu einer Dauerwirkung gelangt,
diese nur in dekorativer Gehaltslosigkeit verwirklichen kanmn: die
21N el )
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urspringliche Trenszendenz verduftet mehr oder weniger und hinder-
lésst bemten Fells den Reiz einer ferbig geordneten Inhaitslosig~
keit,

Die Richtigkeit dieser Gegeniiberstellung von alle-
gorischer und symbolischer Kunst lésst sich in héchster Deutlichkeit
an den typischsten Phénomenen der gestaltetenden Nimetik erweisen:
an der Cestaltung des nackten und des tragischen llenschen. Den
er-ten Komplex kémnen wir in wenigen Worten schildern. Schon die
"Genesis" betrachtet den Zustand der Nacitheit des Nensclen als
etwas, dessen er sich zu schiimen hat, das Wissen von Gut und Bose
gussert sich zu allererst 2ls eine Scham Uber die Nacktheit., Die
Abneigung einer jeden von der Religion entsecheidend beeinfluss-
ten Kunst geven die Gestalitung des nackien Wenschen zeigt sich gunz
eindeutig in dor Geschiehte. Ja wenn wir einen Blick auf die orienta-
lische Kunst werfen, so sehen wir soger nicht selten ei’n Verdrangt-
werden des lenschen iiberhaupt aus dem Zentrum der asthe tischen Dar-
stellung des sichtbaren Universums: diese geht libr seine physio-
logische Beschaff'enheit oft und gerne hinaus bis ins ny thologisch
Phantastische, kombiniert den menschlichen Korper mit verschieden-
artigen tierischen Kopfen, Gliedern; etc. ja stellt haufig geradezu
das Tier in den Wittelpunkt. Das Studium des llenschen als Objekt
der Kunst ist imwer ein Ergebnis ihres Befreiungskempfs von der
Vorherrschaft des Religissen., 1

Ebenso evident und philosophiseh noch gehalt-
voller zeigt éich dieser Kontrast bei der Tragodie. Wir erwiéhnen
bloss beilsufiz, dass ihre Cenesis,zumeist mit einem Abschiitteln
dieses Joches genau zusammenfsl ' t. Der Gegensatz zeigt sich aber
noch krasser wenn wir ihn theoretisch kurz betrachten. Kierkegaard,
zu dessen denke-ischén Tugenden vor ellem das ricksichtslose Trennen
von Bestimmungen, die er els nichl zusemmengehdrig, je als wider-
sprechend empfand, gehort, hat einmal die Agamemnon-Iphigenie-Tra-
godie dem rein religitsen Isank-Opfer Abrahems gegeniibergestellt.
Das Beicpiel ist such insofern glicklich gewéhli, als in beiden
Tgllen der Konflikt, des menschlich Teuersite der Gottheit zu opfern
durch ein Eingreifen der hoéheren llacht gelist wird. Kie rkegsard k gt
sber mit Recht das Hauptgewicht euf die radikele Entgegengesetzt-
heit des Gehalls. Er sieht diese, ebenfalls mit Recht, zugleich im
Inhelt der regebenen Kollision und in dem personlichen Verhalten der
[ATA FiL AR,
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fJeweillfen Hautpgestait zu itr. Er sagt: "Der tragische Held bleibt
-noeh in den Grenzen des Ethischen." D.h. sein tiefsten personlichen
Leidenschalten geruten in einen Konflikt mit bestimiten Allgemein-
interessen: Agamennon muss seine ¢acht@r fur des Gemeinwohl der
Grlerhcn opfern, das Gottliche erscheint hier als eine llacht der
esal lschettlich-menschlichen Verhaltniss se: YDer tragische Held
tritt in kein privates Verh&éltnis zur Gottheit. Das Gottliche ist’
fiir ihn des Ethische." Die Kollision beruht also auf den feindli-
chen Einandergepeniiberstehen zweier- gleicherwsise diesseitig-weltli-
cher = Leber michte oder lebenskreise. Ganz anders bei Abreham. Die-
ser ist gross "durch elne rein personliche Tugend....Nicht ein
Volk zu retten, nicht un die Idee des Staates zu behaupten, nicht
“um erzirnte Gotter zu versthnen, tbertritt Abraham des ﬂllgemelne.
Und in den Kierkegsard so den tregischen lelidemnit dem religitsen
Henschen, mit dem "Ritier des Claubens" konlrastiert, kommt er zur
fiir uns hier wichtiren Feststellung: "tragischer leld kann der
Mensch durch eigene Kreft werden, Ritter des Glaubens nicht. n8/
Wenn wir den Gehelt dieser ilaren Geg onubar ste 1-
'1unﬂ-kurz zusaﬁmenfassen, kommen wir zun Lrgebnis: erstens ist die
Tragtdie der Zusenmenstoss zweler ethischer Spharén ist mithin inm
ihrer zenzen Substanz irdisch-diésseLtlﬁ, die Tragidie zeigt, such nach
Kierkegaard, wie wir friher nachgewiesen, den Gipfelpunkt diesor '
menschlichen Immanenz: ihkre tiefste innere Widerspriichlichkeit,
die jedoch eben deshalb such ihre imuanente Kulminaiion ist, weist
nirgends e r sich hinaus. Zweitens Gberschresitet der trag 19Lhe
lleld mit dem blossen Akt der geselzlen Kollision seine elig rein
Ders onlzche Pertikularitst. In dieser Hinsicht ueflndat-31ch Kier-
kepaard in vollsténdiger Ubereinstimnuns nit den von ihm sonst so
sheftig bekdmplien Hegel, der dariiber folgendes sagt: "Dieser Zweck,
‘die Sache, auf welche es ankommt, steht héher als die partikulére
Breite des Individu 1s, das nur als levendiges Organ und belehender
Tréger e?schelnﬁ."q?L Woraus, wie dle genze lehre Hegele vom tragi-
schen Pathos zeigt, notwendipg Yolxt; dess des Austragen der tragi-
schen Kollision diese Bewegungz, die Entfernurg von der blossen Per-
tikularitét ununterbrochen steigert. ﬁlerkega‘rd sagt dehr richiig:
"Der 'regische Held zibt das Gewisse aul’ fir das Cewissere: das
Buge des Zuscheuers ruht unbesopgt auf ihm."™ Dagecen komnt bei den
"Ritter des Glaubens” das Sittliche, die damit verkniipfte Verall-
1?1¥LJ‘L
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gemeinerung der Pertikularitat im Menschen tiberhaupt nicht vor, was

er vollbringt, ist ein "rein privates Vorheben. Wahrend also der
tragische Held gross ist durch seine sittliche Tugend, ist Abraham
gross durch seine rein personliche Tugend.” Und Kis rkegaard zicht

auch ohne Kompromiss die letzten Konse@uenzeh'éus dieser Verhaltungs-
art: "Der Glaube ist nimlich das Peradox, dess der Linzelne Jder par-
tikulare lensch,. G. L hohersteht, als. 7 s Alipemeine /die mensch-

lich-diesseitige SittlicHkeit, G.L./" lo
Natiirlich erscheinen bei.Kiarkeg?ard alle kontras-

tierenden Be sstimmunzen und Paradoxie zugespitzt. Das beriihrt aber den
Kern der Fragestellung nient, ist bloss der_nxs Lorische Aspekt dieses
"ihres Hervortretens,lien erinnere sich en die von uns angefiihrte Po-
lemik'Tertullians cegen die Ketharsis, das mit Kietkegaard gemeinseme
liegt darin, dass beide im religicsen Verhalten, mit Recnt, eine |
Praxis deér ﬁ&”tlkulnrﬂ“ Individuen erblicken, die durch ihren Glau- .
ben mit der trenszendenten Gottheit in ein nnmittelberes Verhéltnis
treten. Un dieser einzig wichtigen lebensheziehung der llenschen wil-
len verwirft Tertullian selbst das seelische Beteiligtsein an aenders-
gearteten menschlichen Sehicksalen und Kierkegasrd zeigt, dass diese
- auch so wie sie in ihrer hochsten Torn, in der Tragddie erschei-
nen - dem Goltesverhaltnis des lMensehen g\henuber prinzipiell min-
derwertig, nichtiyg sind, und zwar gerade deshalb, weil in diesen
pertikulare Personlichkeit und trenszendenter Gott so einzic gartig
unnittel bar mltelnanier in Dezishung treten. Zugegeben: Kierkegaards
Formulierung ist sine absichtsvoll peradoxe. Aber einerseits bewegt
sich diese Par adoxie’/ durchaus im Rahmen der christlichen Auffassung
des Gottesverhilinisses der Uenschen, er paraphrasiert bloss jene
"Porheit", die es im Sinne des Korintherbriefes in den Augen der

Heiden / der diesseitig gerichteten menuchen/ notwendig sein nmuss,
&ﬂderuTQGTbu erklart sich die gewa1tsq”e Zuspitzung der Lage restlos
aus den gesellscheftlich-geschichtlichen Unsténden. Tertullisn hatte
unter Bedincunzen geschrieben, als die reale Ordnung der menschlichen
Zusanmenlebens sich in den ﬂsﬁden_eines heidnischen Stsates, einer
heidnischen Gesellschaft befond, als deshalb &ftentliche und priva-
te Moral, die gesamte Kulvur von dem Christentum feindlichen Kraf-
ten pelenkt wurde. Kierkegaerd nimmt dieses Problem seinerseits in
einer Periode auf, in der die gesamte gesellscnattliche Welt berecits
vollig "entgottert” war, in der er die christlichen Inschriften auf’
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vollig irdisch-weltlich gewordenen Institutionen - mit Recht -als
blasphemisch empi'and, Zwischen ihnen liegt das Wittelalter, das
von' beiden sich qualitstiv darin unterscheidet, dass das gesamte
weltliche Leben der lenschen in des religids -klrchllche Ordnungs-
system durch die Theologie und durch die theologisch gelenkte Phi-
- losophie eingebaut zu sein scheint.
| Wie eime solche ideologische Lage et tenden

ist, welcher Art ihre inneren urd #usseren Widerspriiche waren, wie
diese sich immer stérker ocntfalteten usw. haben wir hier nicht zu
untersuchen. Fir uns ist nur ﬂlchtlg, dass bei einer solchen monu-
mentalen und monolythischen Regelung ¢ gesamten irdischen Lebens
der llenschen zwischen diesseitiger Ethlk und auf Jenseits gegich-
teten religitsen Glauben notwendig Kompromissze in der Form der Sub-
ordinavion jener unter diesen zusterdekommen mussten, Das hier her-
vorgehobene letzte Wesen des Gottesverhalinisses wird dadurch nicht
ungewdlzt, nur tritt ihr Gegensatz nicht in jener schrofif paradoxen
Weise ans Tageslicht, wie noch bei Teriulllan, wie schon bei Kierke-
gaard. Dass er dennoch latent wirksam ist, zeigt das "spontene" Ver-
schwinden der hochsten Form der innerlichen Widerspriichlichkeit in
der irdischen Ethik: die Tragodie. Dantes Dichtung ist sichtlich von
Tragodien eritillt. Dieseskénnen aber, man konnte gsgen, nur per nefas
an die sichtbare Oberfléche treten. Erst innerhslb und nach der von
uns geschilderten Krise des Katholizismus werden im Bereich seines
ideologischen Einflusskreises auch der kiinstlerischen Form nach,
auch in voller Offenheit Tragtdien moslich, Die'radikale’Aendonung
im ideologischen Verh#éltnis der Religion und Gesellschaft zeigt sich
nicht nur im erzwungenen Freigeben des weltlichen Lebens fir die
tragische Einstellung der Dichter, sondern auch darin, dass sogar
solche Tragtdien entstehen kionnen, deren GrundkonillkL aus einem re-
ligitsen Verhalten zur Wirklichkeit emporsteigt, wie Calderons "Stand~
hafter Prinz" oder Corneills "Polyeucte®. Unvernmeidlicherweise er-
gib! sich aus dem religissen Verhelien als konkreter Grundlage ei-
ner tragischen KOlllblOﬁ als Triger des tragischen Pathos eine !
tiefgreifende innerse kunsblarische Problematik. Lessing hat diesen
Widerspruch bei Corneills Tragsdien energishh hervorgeboben: "Wider-
spricht nicht etwa seine Rrwartung einer belohn-nden Glickseligkeit
nach diesem Leben der Uneigemniitzigkeit, mit welcher wir alle gros-
se und gute Handlungen auf der Bihne unternommen und vollzogen zu
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sein wiinschen ?"11/ Jedoch trotz dieser Problematik sind in solchen
Tragodien doch Tendenzen wirksam, die die religitse lLeidenschaflt
den anderen, irdisch-menschlichen, als wesentlich gleichartige An-
gliedern und demit ihrer inneren Dialektik diesseitig-immenente Mo~

mente aufpragen. Wenn Calderon seine Autos sacramentales schreibt
ist der Geist ihres Gehalts und ihrer Formgebung denen des "Stand-
haften Prinzen" fremder und entgecengesetzter als der Geist dieser
Tragodie dem seiner weltlichen. , -

| ~ Theologische lLeitung der Kulbtur und Allegorie

als kiinstlerisches Formungsprinzip begegnen sich deshalb in alien
wichtigen Fregen des Gehalts und der Formgebung. VWir haben bereits
wiederholt deraut hingewiesen, dass schon die liagie die Tendenz hat-
te, slle Details der Gesteltung den von ihr genau vorgeschriebenen
Riten zu unterordnen, dess dieses Prinzip immer in Gel tung blieb, |
solange eine Priesterkaste in der Lage war, ihre Herrschaft auf-
rechtzuerhalten: dess diese Auffascung des Verhéltnisses von reli-

gids geregelter Offentlichkeit und quSt von Platon philosophisch
iormullerL wurde etc. Die Bindung der Kunst en ﬂn Au“drgcksywang
transzendenter Inhalte schreint hisr also eine Formro;plua Ton
aussen vor: die Verwandlun: der kilnstlerischen Formen ins rituell
. Zeremonielle. /Dass bei weltlichen, etwa htfischen Allegorien die=
selbe Struktur nur mit flacheren, konventionelleren Inhaiten wirk-
sam war, haven wir ebenfalls gesehen./ Die entscheidende Differenz
zwischen Allegorie und Symbolik ist also in der Art begriindet, wie
der soziale Auftrag an die Kunst zur Geltung gelangt. Denn ohne Fra-
ge ist das eben beschriebene Beeinflussen der Kunst durch Religion
und Theologie eine konkrete Form des sozialen Auftrags, der sich
von den anderen Formen “aur" durch eine weit grissere Bestimmtheit
unterscheidet. Dieses Nur schafit aber gerede die qualitetive Ent-
gepengesetztheit von Allegorie und Symbol, indem die genau verge-
schriebene Bezogenheit aller Details auf eimen transzendenten Ge-
halt sowohl die selbsttstige Entfaltung der zu gestelienden Gegen-
standlichkeit, wie die subiile Anschmiegung der kiinstlerischen In-
halte und Formen en die in sténdiger Veranderung befindlichen kon-
kreten gesellschaftlichen Bedirfnisse unterbindet. Es handelt sich
elso im Befreiungskampf der Kunst nicht um das hohle Ideal einmer

"sbsoluter" Freiheit, eine solche gibt es gesellschaftlich nicht,

kann es nicht geben, und eelbst der Versuch ihrer Verwirklichung,
v : r,w-:‘{'ﬁ?
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die loslosung der Kunst vmn sozialen Aufirag an sie wire fir sie

- gerade als echte Kunst - verderbnisbringend, denn die Entleerung
dos Gehalts, die Verarmung der Formen wire die unausweichliche Fol-
ge einer derartigen "absoluien Selbsténdlichkeit", Der Befreiungs-
kempf der Kunst ist also - welthistorisch betrachtet - ein Ringen
derum, dass der soziale Auftrap der Geoellscheit an sie jene gliick-
liche Mitte zwischentallienciner Bestimmtheit des Gehalts und freier
Beweglichkeit in der Formgebung erhelte, durch die erst die Kunst
ihre HMission als Selbstbewusstsein der Menschengettung erfilllen
kann, Der religits-theologische soziale Auftrag ist der Resel nach -
vom Stamdpunkt der Kunst - zugleich gemenstandsfrend, abstrakt und
ochst iberbesvimnt, Er gibt wie wir cesehon haben kesinen Bewegungs-
pielrzun Tir das aslle Yisehe Sichausk ben der kinsilerischen Ge-
gensténdlichkeit, I

B

e}

Ist doch seine Art ger-ade. dadurch determinierf,
eine selbsténdige Auslegung und erst rech® eine Abénderung der re-
ligitsen Dognen instiﬁutionell zu verhindern. Dadurch verschliesst
sich dieser praktisch so einflussreiche soziale Auftrag prinzipi-
ell davor, die Wandlungen der Inhalte und nit ibpen die der Forimen,
die das Leben produziert, in der Kunst zur Auswirkung » kommen zu
lassen, Die Herrschaft der Allegorie, die so entsteht, ist also zu-
gleich ein Prozess der Formenerstarrung. Mit dem Verzicht auf das
Recht, die wichtigen Erscheinungen der gesellschaftlichen Wirklich-
keit sus einem an sie selbst gerichteten sozialen Auftrag aus selbstén-
dig zu interpratieren - die Interpretation der Mythen und Legenden
ist eine Spezialfrege dieses Phénomens - dankt die Kunst such von
der Initietive und vom Vollbringen der sténdigen Forderneuerung ab.
, ' Wie Uberall in der Aesthetik, hinkt auch hier
die Theorie Jahrhunderle, ja Jahrtausende der Prsxis nach. Ein spon-
tanes Allegorisieren der Mythen gab es natirlich schon von Anfzng an
sowohl in jeder Theolopie, wie auch in vielen, sich von der Theolo-
gle zu befreien strebenden Philosophien. Zur newussten Theorie wird
Jedoch die ellsgorische Interpretation erst in Zeiten, in denen die
Mythen und ihre kiinstleriseh vorliegenden Bearbeitungen noch einen
wichtigen Bestandteil der lebendigen Kulbur bilden, aber doch aus-
schlaggebenden geistigen /philosophischen oder roligicsen/ Stromun-
gen bercits weitgghend entfremdet sind. Um sie der Gegenwart einzu-
verleiben, ist deshalb fir bestimnte peistire Stromungen ihre zlile-
gorische Auslepung notwendig seworden. Diese ist jedoch zumeist gar
' erTAF i, Wi
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nicht ésthetisch gerichtet, sie beabsichtigl bloss, durch eine sol-
che Interprctation des ideologisch Schiédliche aus bestimmten gestal-
teten Myvthen - in der Antike vor allem aus lomer - zu entfernen und
sie damit der betroflenden Gedenkenwelt diensibar zu machen. So
schreibt der Stoiker leraklit iiber Homer: "Ungestraft ercfinet man-
gesen Homer einen scharfen und hitzigen Streit wegen seiner angeb-
lich geringschatzigen Behandlung der Religion. Denn freilich, wenn
seine Darstellung nicht einen bildlichen Sinn het, daﬂn war er durch
und durch frivol. In beiden Epen wimmelt es ja von gottlosen Geschich-
ten, die von widergdtilichen Unverstend erfiillt sind. Wenn man nun
meint, dies seien einfach dichterische Erzshlungen ohne philosophi-
sche Bedeutung, ohne einen allegorischen Sinn, der im Hintergrunde
steht, denn misste Homer... en dem schiéshlichen Gebrechen eimer zd-
gellosen Zunge gelitten haben."lp Die allegofisiefende leethode hat
alse noch keine direkt suf das Aesthetische. gerichtete Tendenz, als
solehe ist sie jedoch bereits ihrer Selbst und ihrer Mittel bewusst,
denn derselbe Heraklit spricht duch ihre Definition kler aus: Der
Ausdruck, der etwas anderes sagt, als er meint, heisst Allegorie.” /
In einer génzlich anders gerichteten historischen lLage wird diese
Methode von den patristischen Philosophen und Theologen aufgenom-
men. In den heftigen und fiir das Christentun lebenswichtigen Dis-
kussionen mit dem Gnostizismus, mit verschiedenen heidnischen und
hiretischen Richiunren mussten die ersten Aufbauer der christlichen
Dogme ik einerseils am offenbarungscharakter der Bibel ieothaltén,
andererseits waren viele der dort vorgefiihrten Hythen, auch Anschau-
ungen hindernd flr sie in der Widerlegung der ketzerischen Ansichtien,
im Systemetisieren der eizenen Dogmen. Von colchen Bedirfnissen ausge-
hend entfaltet sich wieder eine Methode der allegorischen Interpre-
tation, ebenfzlls vor allem auf dem Bau eines einheitlichen Gedan-
kensystan und nicht primér eufs Aesthotische garichtet, obwohl sie
sicherlich die iruhcnr1vtllchs Kunstpraxis direkt dder indirekt sterk
beeinflussen musste. So sagt Clemens von Alekandrien: "Alle Theolo-
gen unter den Criechen und N¢c1tgriechen /der Vorzeit/ haben das
Wesen der Dinge verborgen und die ushrhelt in Rstseln und Symbolen,
in Allegorien und Metaphern uberlle*ert ® Und Origines spricht, me-
thodologisch sehr dhnlich wie der eben angefiithrte Stoiker, tiber die
schmachvoll grelle Dlakrenanz swischen dem unmittelberen Sinn der
biblischen Mythen und zwischen jener wehren Bedeutung, die 1hnen re-
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ligiss zukommt; "Wollte men am Buehstszben kleben und die Worte der
heilicen Schrift wortlich suffassen so séhe men sich gendtigt, mil
Scham zu sagen und zu bekennen, dass Gott Gesetze gegeben habe, de-
nen geruntiber diejenigen heidnischer Volker, der Romer oder Athener
YD ei?en viel grossartigeren oder vernunfligemiisseren Rindruck mach-
ten."14 Die hier susgesrbeitete lethode einer enalogisierenden Alle-
gorienbildung ist nattirlich nicht auf die Periode der Pairistik be-
schrankt. Jedesmal wenn aus dem Bileltext Folgarungan Fezogen wer-
den, die in ihnen nicht enthalten sein konnen, muss sie erneut auf-
gencmmen werdeu, so wenn Joachim de Fiore sein revolutiondr gemein-
tes drittes Zeitalter aus der Dibel ableiten will. _

: Es ist evident, dass diese Ausfihrungen theolo-
gischen und nicht #sthetischen Cherekters sind, eben deshalb kommt
bei ihnen nur der transzendente Sinn in Belracht und bel dem Hervor-
heben dieser Trenszendenz werden Allegorie und Symbol als ihre Aus-
drucksmittel oft einfach simultan gebreucht. Bei der weiteren fir die
ganze spitore JZeit einflussreichen Ausbildung der Theorie der Alle-
gorie, beim sogenannten Dionysios Areopagita wird nicht nur eine
sinheitliche Terminologie angewendet, sondern such.die innerc Beziehun g
swischen a@sthotischer, bildhelter Betrachtung der Wirklichkeit und
. wahren Brfassen ihres transzendenten Wesens starker konkretisiert,
um mit Hilfe einer solche Methode das Wesen der Allegorie genauer
4ls bis dehin zu bestimmen. Dionysios Areopagite meint, dess die
sinnliche Erscheinungsforn, in der das allegorisch Dergesiellte
fiir uns wahrnehmbar wird, aus der Récksicht des Weltschopfers auf
unser beschrinktes Fassungsvermopen entsprungen ist. Es sel eine
naster!iche Auffassung” zu meinen, dess jene Sinnbilder, in die
die heiligs Schrift ihre Gf?enbaruﬁgen - "in heiliger Plastik und
mit farbenreicher Fille von bedeutungsvollen Sinnbildern” - einklei-
det, mit der hirmlischen Wirklichkeitl identisch wéren. "Freilich |
hat sich die Oftenbzrung dichterisch geheiligter Formgebilde be-
dient, um gestaltlose Geister vor uns erscheinen zu lassen, weil
sie, wie gesagt, aul unser Erkepntnisvermsgen Ricksicht nahm. Sie
sorgte aber nur [ir eine uns entsprechende, unserer Natur genésse
Emporfithrung und passte die heiligen Derstelliungen anagogisch un-
seren Fahigkeiten an," Es der¥ aber nie vergessen werden, dass zwi-
<chen diesen Atbildern und ihrem Urbild keinerlei Aehnlichkeit ob-
walten kann. Dionysios Areopagita steht auf den Boden der negati-
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ven Theologie, wonach alle positiven und d-her begrenzsnden Aussa-
.gen tber die Go!theil notwendiy falsch seinmissen. Daher "scheint
die Of lenbsrung vermittels unahnlicher Bilder dem Dunkel unaus-
sprechlicher Dinze doch vielleicht im Gebiet des Unfascbaren néher
zu kommen." Diese theoretische Begriindung der Allegorie vermittels
.der Unéhnlichkeit der Bilder ist nicht bloss eine konsequente Fol-
‘serungz aus der negativen Theologie, sondern bestimmt zusleich ge-
nau das Verhsltnis der Allegorie zu der die Wirklichkeit gestalten-
den Kunst, zur Symbolik. Aus einer solchen entspringt namlich die
Gefshr: "Gerade bei edleren Bildern kénnte so mancher abirren und
sich mit ihnen zufriedengeben...Un vor solchen Fehlern such jene
tunlichst zu bewahren, die sich nichts Hoheres zu denken vermigen,
als die &@ussere Schonheit der Erscheinung, derum het die uns stets
qpsach dem Hochsten fihrende Weisheit der heiligen Verfasser sich
herabzelascen, in den off'enbarenden Schriften auch ganz unéhnliche,
ja unpassende Vergleiche heilis zu wihlen Sie duldet also nicht,
dass der sinnliche Teil in uns en ihnen heften bleibe und in ihnen
Ruhe finden kénne. Sie regt das NHohere der Seele anm, stachelt sie
durch die Missgestelt der entworfenen Bildar auf..." Die von Dio-
nysios Areopazite erforderte Unshn!lichkeit geht so weil, dass auch
des Niedrigste das Hochste allggorisch andeuten kaun, stehi doch -
selbst die Materie irgendwie mit dem Gotilichen in Beziehung, und
diese ist beinm hochsten und irdischen Phanomen hier ebenso inadiéquet
wie beim niedrigsten: "Mit Hilfe solcher Bilder wermeg men sich auch
zu imnmeteriellen Uhbildern zu erheben - vorausgesetzt, dass mgn
#hnlichkeiten nicht im irdischen Sinn fur ghnlich halte...“lE - Da-
mit sind von Stendpunkt der Theologie jene Beziehungen von Bild und
Wirklichkeit festgelegt, die die Stelle der All gorie im religic-
sen Leben charekterisieren. !

' Jir hoben bereits in anderen Zusemmenhéngen die
Kategorie der Analogie besprochen und haben feststellen kdnnen, dass
sie als eine der urspriinglichsten Denklformen in der Praxis und im
Denken des Alllags eine bedeutende Rolle vu spielen berufen war.
Die Grenzen und die Problemetik ihrer Anwendung in der wissenschaft-
lichen Widerspiegelung der Wirklichkeit fellen susserhalb des Umkrei-
ses unsererz Betrachtungen. Wir weisen auch nur andeutend darsufl zu-
riick, dass das analogisierende EmpTinden und Denken eine &usserst
wichtige Rolle in der Entstechung und Entraltung der dichterischen
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Bildhaftigkeit spielt. Es sei nur das philosophisch entscheidende
Kotiv betont, dass solche Akte des gelSLlL-°ln“llGh0n Analogisie-
rens einen dez;dlert anthropomornhlslerenden Charuxter haben und
festhalten missen, ihr Gegenstend wird dabei immer auf das mensch-
liche Subjekt bezogen, und die Aufgabe des Bildes, des Vergleiches
eti, ist stets, neue Zuge gerade in soiner Beziehung zum Subjekt
/das auch ein allgemeines, gecelischattliches sein kamn/ zu entde-
cken, sinnfallig zu machen, es kbnnen dabdi netlirlich auch neue Eigen-
schaften der Gegenstande selbst zum Vorschein kommen, diese ulnd a=-
ber doch nur Nebenprodukte, etwas Akzessorisches, etwas das tot

" bleibt, wenn - unmiitelbar oder vermittelt - dieses Bezogensein

auf ein Subjekt im bildhaften Setzen des Gegenstandes nieht zur
Geltung gelangt. Bs ist kler, dass dieses Problem eigentlich nur in
- der Dichtung auftaucht ebenso dass die Musik, inf'olge ihrer gedop-
pelten Widerspiecslungsart und der daraus entstehenden unbestimmten
Gegensténdlic hkeit der &usseren Welt kein Analogisieren kennt, dass
endlich die Entwicklung der bildenden Kiinste notwendig in der Rich-
tung verlauft, in der Widerspiegelung der schibaren Welt nichtis zu-
zulaésen, das im bloss Analogischen stehenbbibt, Die Allegorie als
gethatiscles Formprimzip hat deshalb suf Dichtung und bildende Kiins-
te einen entscheidenden Einfluss, déssen Richtuny und Wesenart wir
in ihren grosser. Linien bereits nachgezeichnet hanen;

_ Bei Diomysius Areopagite erhalt jedoch die aus
dem Anzlogisieren geborene Allezorie eine besondere Nuance. Waehrend
némlich die normale Ansalogie vor einer - oft bloss oberflachlichen -
Aehnlichkeit ausgehend diese zu einem wesentlichen Zusammenhang _
aufbauscht, ist die "ontologische™ Grundlage von Anslogie und Alle-
gorie fir die negative Theolorie, wie wir gesehen haben, gerade die
strikte Unghnlichkeit. Hier zeigt sich wieder der hybride Charsiter
der theologischen Begriffsbildung: sie baut von anthropomorphisie-~
renden Voraussetzungen asusgehend ihr p?nzes Gebaude mit'aﬂthropo—
morphisierenden Heﬁhoden gufl, um plotzlich in eine - filttive und
tiberspaennte - Desanthropomorphisierung zu ubersprlngen, inden das
anthropomorphisierend rundierte in eine Sphére fiihren soli, die
nicht nur den Empfindungen und Sinnen, sondern auch den hdchsten
menschlichen Gedenken gegeniiber ein absolutes Jenseits bildet. Wie
sich alldies vom Aspekt einer mlsmenschﬂ”tllchen Kritik ausnimmt,
gehort nicht hierher, abensowenlggwle die methodologische Notwen-
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digkeit fur die Theologie, ununterbrochen und gersde an den ent-
scheidenden Stellen sich auf das Analogisieren zu stlitzen, Es ist
z.B. #usserst charakteristisch, dass Karl Barth, der lange Zeilt
die Kluft zwicschen Gott und H@nsch so welt wie méglich vertieft

. hat, in dieser Frage zuletzt Selbstkritik bt und zum Analogisieren

in der Gottkonzeption zurﬁckkehrt 16/ Vollig klar ist. degegen, dass

die so vorgeschriebene ailegorische Kunst einer hemmungslosen Will-

kiir prelugeugben wird, Zwer noch nicht der derg regellosen Assozia-.
tionen in ihren jede Gegenslandlichkeit ausldschenden Fluss, son-

dern der einer transzendent geofienbarten, theologisch gefassten

-

Dekretierung., Die [iir eine allegorische Kunstrichtung immer vorhan-

“‘dene Weirung, konventionelle Zeichen an die Stelle von inrerlich

wirkenden Gegensténde zu setzen, erhalt hier eine theoreiische,ﬂeihe.
Je konventioneller die allreneinen Zeichen sind, desto geeigneter
erscheinen sie dazu, das Analogische einer totalem Unahnlichkeit
auszuspr-chen. Dionysios Areopagita ¢ibt in reoicher Fille Beispie-
le solcher Vorschriften, z.B. fir des bildliche Gestalien der En-
gel. Und da die Aufgabe der visaaller Darstel lung gerade derin be- -
steht, dem Zuschauer nicnt durch pestaltete Gegenstéandlichkeit bei
sich festzuhalten, sondern ihm bloss einen Anstoss zu geben, sich
kopfiiber ins gesteltlose Meer der Transzendenz zu silirzen, da ge-
rade die sinnliche wie gedenkliche Undhnlichkeit das Vehikel zu
diesem Aufstieg bildet, wird soger das dekorstive Prinzip ein bloss
akzessorisches lonent fitr diese Art von Allegorien. Auch wenn ihre
Sichtbarkeit ausserhalb alles Aesthetischen stehl, kénnen sie vom .
Standpunkt solcher theologischer Prinzipien vollendet sein.

g Bs ist“nicht unssre Aufgabe die Wechselwirkung

jener Umsténde, die in der osteuropiischen Kunst ein Auf und Ab die-

ser Fxtreme historisch herforrufsn, zu scbildern. In Westeuropa geht
die Kunstentwicklung weniger rad1“ale Were. Die mittelalterliche

.Theolovle und Philosophie. des Westens stehen, was die ITauptlinie

ihrer Entw1cklung betriftt, nicht auf dem Standpunkt der negativen
Theologie. Darun erhalt dqs Prinzip der Unalinlichkeit keine so ra-

"lekale Fascunz wie bei 910ny31os Arecpagita. Es ist bezeichnend,

dass der im analogischen Allegorisieren sehr weitgehende Joacnlm

. de Fiore sich damit begniigt, die Allegorie als "die ?ehnlidhkeit je-

des kleinen Din{es'mit‘dnw grﬁs'tenﬂ zu bestimmen. Die Systemar-
chl?nktur d@r 31egrelchen, dl? resamte Kultur beherrschenden Kirche
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diff-renziert schérfer als die Patristiker und weniger radikal als
- Dionysios Areopagita. 5o unterscheidet Richard von Saint-Victor be-
reits die Allegorie vom Symbol. Die erste hat, soweit sie die wirk-
lichen lysterien berithrt, einen autoritativen /d.h. kirchlich-theo-
logischen/ Cherckter, das Symbol dagegen ist eine Sache der persén-
lichen Intuition, ist "philosophischer" Wesenart. Auch wenn solche
Feststellungen nicht primsr im Dienst des Aufhellens.éshieﬁischer
Probleme stehen, haben sie einen wichtigen Dezug auf 'sie, Unmso :
nehr als fiir die scholastischen Denker es bei diesen Unterscheidun-
gen vor sllem um die - religits determinierte - Deziehung zur Wirk-
lichkeit ging, un das Terhsltnis dor irdischen Welt zur jenseiti-
gen, ua die Art wie der lensch diese zu erfassen und das Erfasste
mitzuteilen imstande ist. Darum ést es fir das Wesen der Allegorie
hchst wichtig, dess die Scholastik in ihr ein Abbild der hichsten
fiirklichkeit erblickt, ein endeutendes Enthillen dessen, wie irdi-
. sche und jenseitige Tirklichkeit zusammenhingeun, wie in jener we- ‘
nigstens eine Ahnung dieser sufdénnern kann. /Arche Woah als Alle-
gorie der retienden Kirche ./ Darun trenren, in oft sehr verschie=
dener Weise, die fihrenden 3cholastiker die Allezorie von den an-
deren Formen des uneigentlichen oder des metaphorischen Ausdrucks.
Thomas von Aquino z.B. beschrankt die Allegorie auf ihr entspre-
chen von Wirklichkeiten, wéhrend er alles, Wo blossg Worte diese
Doppeldeutigkeit hervorruien, parabolismen nennt.

In solehen AufTaescungen erscheint der theoreti-
sche Reflex jenes Cuevillekrieges zwischen Religion und Kunst, den
wir in seinen sllgemeinsten Ziigen geschildert haben. Nech dem Bil-
derstreit wird die Kunst im christlichen Osten streng und eindeu-
tig der Theologie unterworfen, die Alleporie beherrscht sogut wie
ohne Rivalitat die gonze Kunstprazis. Die Differenzierungen in Wes-
ten, die wir hier hichst karglich angedeutet haben, zoizen degegen
deutlich en, dass Kirche und Theologie zwer cbenfalls die Allegorie
als die allein ecnte, allein wirklich berechtigte Ausdrucksweise
fir die gottlichen Dinge euffessen, zugleich jedcch in der Prexis
ununterbrochen Kompromisse zu schliessen gezuungen waren. Niecht nur
darin, dasc innerhald bestimmter Grenzen soper eine weltliche Kunst
als zulgssie aungenommen wurde, sondern auch innerhelb des Bereichs
dor reli~itsen Kunst selbst. Demn soll die Forderung, die Papst Gre-
gor der (rosse an sie gestellt hat, orfillt werden, muss ihre Ver-
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wirklichung in ihrem theologisch bestinmten sozialen Auftrag einen
gewissen Raum auch jenen 50?1alen Muftrag sichern, der = freilich:
lange Zeit unausgesprochen = in jenen lienschen lebt, zu deren Be-
lehrung diese Kunst gescheifen wirde. Je nach den Auf unl At an
Stérke und Entschiedenheit im letzteren, jeo nach den Fahis ‘keiten
~und Tendenzen der jeweils beséhé ftlgten Kinstler etc. schﬂankt

die Waage in diesen Widerstreit zwischen Allegorie und Symbolik.

Wir erinnern bloss en den sterken Rickfell in der sinnlichen "Rea-
ligetion® der Bilder parellel mit dem Zunehmen der Allegorie in
Thematik und Auftassung nach dem gros qen'Durchbruch Giottos; es ge-
nigt vielleicht der Hinweis euf die Fresken in der syanlschen nspe

le dc er Sante Maria Novells in Florenz. T

| Fur das Ausschlagen des Pendels in der enbgesenze-
setzten Richtung ist, neben den bersits behandelten grossen Malern
und Bildheuern, Dente das bemeichnendste ' Beispiel. Neturlich kenn
“hier nicht dersn redacht werden, die bei ihm in Wirkung tretenden
Widerspriiche, die weitaus kompll?1hrter sind, als in den bildenden
Kinsten, die innerve Ge: esétzlichkeit ‘einer theolonlscn deternivicr-
ten susseren Form zu der reinen, diesseitigen lienschlichkeit des Ge-
halts und derum zur eigentlichen Formgebung auch nur anzudeuten.
Wir fuhren bloss einige Schlussfolgerungen Erich Auerbachs an; un-
unier vielen anderen mézlichen dﬂrum gerade ihm, weil seine Grund-
auffassung Uber die Poesie, soine NMethode ihrer Analyse zu der un-
seren in einem ausgesprochenen Gesensatz steht., Darum kann sein
Zeugnis tiber die vonjuns behauptete Lage anm unverdéachtigsten klingen.
Auerbach schreibt: "Man muss Farinste bewundern und nit Cavalcante
" weinen; was uns eigentlich bewegt, ist nicht, dass Gobt sie verdennmt
hat, sondern, dasc der eine ungebrochen ist, und dase der andere so
schbinend um seineh Sohn und um des sisse Licht klasgt, die sehreck-
liche Lage ihrer Verdammung dient gleichsam nur als Mittel, die Vir-
kung dieser ganz irdischen Bewegungen zu steigern....Das gilt selbst
fiir die Erwahlten in Purgatorio ‘und Paradies...ja selbst noch der:
Apostel Petrus, und wie viele andere noch entizlten vor ung sine
elt irdisch-geschichtlichen Lebens, ird ischer Taten,Bestrebunzen,
 Qefthle und Leidenschaften. Wie der irdische Schauplatz selbst sie

. keum in solcher Fille und Kralt bieton konnte. Gewiss sind sie elle
Test nlngefdgt in die potiliche Or@nun 1, gowise hat ein prosser,
christlicher chhter das Recht das 3rdlsche lienschentun im Jenseits,
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die Figur in der Brfiillunz zu erhalten und nsch seinen Kréflen zu
vollenden. Aber Dantes grosse Kunst treib! es so weit, dass die
dirkung ins Irdische umschlagt und in der Erfiillung die Uigur den
Hérenden allzusehr ergreilt, das Jenseits wird zum Theater des
llenschen und seiner Ieidenschaften....Und in dieser unmiticlba-

ren und bewunderten Teilnahme am lenschen wendet sich die in der
gottlichen Ordnung gegriindete Unzerstorberkeit des gonzen, ge-
schichtlichen und individuellen lienschen gecen die gottliche Ord-
nung, sie maclit sie sich dienstbar und verdunkelt sie, das Bild

des Menschen triftt vor des Bild Gotites. Dentves Werk verwirklichte
das christlich-tigurale Wesen des lenschen und zorstorte es in der
Verwirklichung seltst‘.a"lg lizn halte diescs wohlbegriindete Ur-
teil neben den Wutesusbruch Leon Bloys, dern wir friher zitierten,”
und kein weitersr Kommenter wird wvon ndten sein, Mlan kenn sber da-
raus auch die Einzigartigkeit dor Dantischen Weltdichtuag verstehen.
Wieder hendelt es sich um das Miunder"™ der Einkeit von Gehalt und
Form. Die Form Dantes hai namlich flir ihn eine Lace geschaffen,in
welcher er das diesseitig Menschliche seiner Cheraktere entlelten
konnts, ohne mit.der theologisch vorgeschriebenen Allegorie offen
brechen zu miicsen. Die Lege also, die das Formwerden scines welt-
anschaulichen Gehalts schafft, het - mutetis mutendis - eine ge-
wisse Aehnlichkeit zu der Giottos. Bin Drame von Typus Shakespeares,
je selbst Calderonis w&ré_ih Jieser Welt a limine unmdzlich gewe-
sen. = i, '
Die wichtigsten Btoppen dieses Kempfes haben

wir - mit einseitig verzerrenden neuen Anschauungen polemisierend -
bis zu den Wirkungen der grossen Krise von Reformsiion ~ Gegenre-
formetion in ihren wichtigsten prinzipicllen Zigen geschildert

und konnten debei feststellen, dass sie die Geburt des modeirnen
Realismus, die Freigebe der Kunst von der Leitung seitens der Re-'
ligion herbeigefiihrt hat. Dersus konnte sich der Anschein erge-

ben, als ob der Defreiungskenpl der Kumst berecils abgeschlossen,
.eine Tatsache der Geschichite, nicht ein Problem der Gegenwart wire.
Eihe solche Anscheuung wire zutiefst irrig, sis wirde nicht bloss

an der - wenn guch noch so zwiespaliigen - Wiedergeburt der reli-
vigsen Kumst in dgr Romantik verbeigehen, sondern wirde vor ellem
die wichtige und akiuelle Frage vernachléssizen, dess die allerneues-
te, die avantgerdeistische Kunsi, wie zu zeigen sein wird, wesent-
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lich im Zusammenhang mit religidsen Bediirfnissen entstanden ist.
Im Sinne der bisher behandelten Stromungen hat sie natlirlich un-
mittelbar mit der Rell zion denly oder nichts zu tun. Es ist eine
Minoritat der elnflussreldnen Qins stler, beil denen eine religitse
Bindung in eltem Sinne wahrnehmbar wire, von einer Unterwerfung
des kiinstlerischen Gehalts, der kilnstlerischen Zielsetzung dem
- Dogmensystem einer bestimnten Kirthe kenn noch weniger die Rede
sein, sie ist viel mehr die der kiinstlerische Eindruck eines snar-
chistischen, eines nihlistischen Individualismys. Diese nicht un-
“wichtigen und nicht einmal bloss susserlichen Symnfome diirfen a-
ber fir uns nicht die Grund tetssche verdecken, dass die EIlPDnluSG
die den meis ten, wesent11chen Produicten des Av<ntgardelsmdﬂ ZU Grun-
de liegen, aus religitsen Bedurlnls“en entstenmen und dass ihre Form-
gebung vom Gehalt.uolcher Erlebnisse bestimnt ist. dir werden, das
hier ausschlaggebende Problem, das der Beschaffenheit des heuti-
gen religitsen Bedurfnisses in den fo lzenden Abschnitten ausfihrlich
behandeln. Hier muss, das eipgentliche Problen gewiscermsssen sin-
leitend' der Geist der Allevorie im modernen Avantgardeismus auf-
gew1esen werden, der sowohl in seiner Praxzs, wie in seiner Theo-

rie unzeldeuth hervortrltt
Es ist kein Zufall, dase schon seit Jehrzehnten

auf die wesentllche Verwandsclﬁit von BHTOCk und Romant ik nit den .
letzten Fundamenten der jeweilig modsrnen Weltansechauung und Kunst
verwie sen wurde: sie solllen cuf diesem Umweg els Erben und Tort-
fithrer dieser grossen Krisen der Neuzeit, als Vertreter einer tie-
fen Gegenwartskrise erkannt und anerksnnt werden. Walter Benjamin
ist der weitaus bedeutendste und orizinellste Theoretiker dieser
Anschauungen, Er entwirft in seiner Studie Uber das deutsche Barock-
traverspiel eine en rgisch durchdachtie Theorie der Allegorie, als
des spezitischen “tils der den modernen Empfindaungen, Gedanken
‘und Erlebnissen w1rkllch angemessen ist, diese Forderung wird al—
lerdings von ihm nicht susdriicklich verkindet, sein Text halt sich
im Gegenteil ziemlich streng an das gewshlte historische Thema. Der
Geist des Ganzen geht aber weit tiber diesen engen Rahmen hinaus.
Benjamin deu'et Bsrock /und Rome tik/ von den weltanschaulichen und
kiinstlerischen Bedirfnissen der Gegenwart zus, die iahl seines en-
fir diese Zislseizung darum vbesonders glicklich

geren Themas T
i e krisenhatten llomente des Bsrocks unter den spezi-

gewadhlt, weil
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fischen Bedingungen des demali en Deutschlands gerade hier pene-
trant eindeutig offenber werden, da hier infolge von Deutsch-
lands Zuriickfellen in ein zeitweilig blosses Ubjekt der Weltge-
schichte, infolge des so enletendenen, nach innen gewendeten ver-
zweiflungsvollen Provinzielismus die realistischen Gegensénden-
zen der Periode, wié wir an ihrer Stelle angedeulet haben, nur hochst
schwichlich oder bloss in Ausnahmeerscheinuncen, wie Grimmelshau-
sen, zum Ausdruck geleangen konnte. Benjamin hat also einen ghick-
liches Griff, wenn er gerade diese Zeitspanne auf deutschem Boden
und insbesondere auf dem Gebiet des Dramas zum Gegenstand seirer
Untersuchungen racht: die historische Analyse kann hier ohne Ver-
gewaltigung, ohne Verzerrung der Tatsachen., #ie in vielen heuti-
gen allpemeinhistorischen Darstellungen, vor sicn gehen, und doch -
oder gerade deshalb - des eigentliche theoretische Problem plas-
tisch heruasstellen. ek '
i Bewr wir auf dieses geistige Durchleuchten
des Berocks vom Aspekt der heuligen Kunstproblematik aus néher ein-
gehen, wird es zweckmésslg sein, einen kurzen Blick darsuf zu rich-
ten, wie die Aesthetik der Romentik den Gegensetz von Allegorie
und Symbol aufgefasst hat, damit es deutlich sichtbar werde, dass
ihr Verhelten in dieser Frage weniger entschieden iss als das der
vorangegangenen und der nacniolrenden Zrise. Die Ursachen fir eine
solche Zwisclenstellung sind zehlreich. Vor ellem wirkt die tber-
waltice P rsonlichkeit Goethes mit seiner klaren Einsicht in diese
Problemlege, die auch er, wie wir sesehen haben, &ls gntscheidenﬁ
fir des Schicksel der Kunst ensieht. Dieser Einfluss steigert sich
noeh infolge der  stsrken Tendenzen zuu kiinstlerischen Realismus,
die bei Goethe, aber nicht nur bei ihm wirksam waren. Dazu kowmnt,
dass die Romantik sich els ein Ube rgangstadiun zwischen zwel Kri-
sen empfend, was einerseits zu be =t inmnten wenn auch fragwirdigen
Rinblicken in den historischen Charskter des Problems {ihrte ,ande-
rerseits und zugleich zu einen gewissen Atglatten der inneren Prob-
lemalik, die im Setzen des Allegorischen enthalten ist. Die Schel-
lingsche Aesthetik ordnet ihre Geschichtsphilosophie der Kunst nech
dem Prinzip, dass die Antike eine Periode der Symbolik, das Chris-
tentum hingegen die der Allegorie ist.zo/ Die erste Feststellung
stiitzt sich auf die Tradition Winckelmann-Lessing-Goethe, die zieite
soll eine historische Begrindung des spezifisch Romaentisclien sein.
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Ihre Zweideutigkeit und Verschwommenheit beruht nicht so sehr auf
dem ‘liangel an genauen historischen Kenrltnissen des christlichen Zeit-
alters, als daraufl, dess sie a2llzu monolytiscn aus romentischer Pers-
sektive betrachtet wurde. Dadurch verschwindet aus ihm jener Kempf
zwischen symbolischer und allegorischer Bildnerei, der uns bereits
bekennt ist, sogar solche Autoren und Werke werden sls allegorische
interpretiert, in demen die Vorherrschalt der realistischen Symbo-
lik eindeutig ist. Diese Gepeniiberstellung Ubernimmt Solger von
Schelling, nur dass bei ihm - auf allgemein theoretischem Niveau -
der- #sthetische Kontrest schirfer heruasgearbeitet w1rd.21 Dxa ei-
centlichen Theoretiker der krisenhaften Tendenzen des Allegorischen
in 'der Rémantik sind Friedrich Schlegel und Novelis. Die SBichbung

und Propsgierung der Krise, der Allegorie als ihres Ausdrucksmittels
beriinrt sich stark mit den eben charekterisierten Geschichtsphilo-
sophien. Wahrend abar, besonders bei Schelling, der objektivieren-
de geschichtsphilosophische Aspekt eine gewisse Ruhe fiur die Prob-
lematik bringt, kniiptt Friedrich Schlegel dort an, worder Verlust
der ﬁythologle als Orundlage der Kultur, vor allem der Kunst, als
Krisenmoment aufgelasst wird, wo aber flir die Gegenwart die ﬁogllch-
keit, die Hoi'''nung zu beutehen scheint, durch das Schaffen einer
neuen Mythologie die Sackgasse einer tiesfen Krise zu vermeiden. In-
dem fir Schlegel jede Mythologie nichts anderes ist, "als ein hie-
roglyphischer Ausdruck der umgebenden Natur", verklart von Phantasie
und Liebe, ist sein Schluss nicht Giberraskhend: "alle Schonheit

ist Allegorie. Das Hichste kann man eben weil es unaussprechlich
ist, nur allegorisch sagen." Darus ergibt sich ein nniversales Do-
mlnleren_der Allegorie in elien Gebieten der menschlichen Betati-
gung, sogar die Spreche ist in ihren urspringlichen Sinn "identisch
mit der Allegorie". 22 Es ist klar sichtbar, dass in solchen Be-
trachlungen die Ailegorie ihre alte, an die christliche Religion

- gebundene, genau bectimmie, je theologisch vorgeschriebene Wesen-
art immer stérker verliert, dass sie in sich die Affiritat zu eimer
spezifisch modernen Gefithlsanadrchie, zu einer die Gepenstandlich-
keit asuflisenden Formzersetzung susbildet. Novelis gibt solchen Ten-
denzen cinen sehr entschiedenen Ausdruck: "Erzahluncen, ohne Zusam-
menhang, jedoch mit Assozistion, wie Trsune. Gedichte, bloss wohl-
klinzend und voll schoner Worte, aber auch ohne allen Sinn und
Zusannenhens - hochstens einzelne Strophen versténdlich - die lau-
ter Bruchsticke aus den verschlodenartl sten Dingen. Hocl'tens kann
wahre Poesie einen atlegorischen Sinn im Grossen haben unl e1ne in-
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. Solchen oft schwankenden, unklaren, in sich wider-
spruchvollen Anschauungen der Romantik oo eniber zeigt das Bild,
das Benjamin vom dcutshhen Barock trauerspiel entwirft, eine impo-
nierende, innerlich geschlossene Konmsequenz. Wir haben hier keinen
Raum, auf seine oft geistreiche Polemik etwa coren Goethe, auf sei-
ne einleuchtenden Deteilsaus{rithungen tiberhaupt einzugehen, es
muss bloss zu allererst hervorgehoben werden, dass seine genze Deu-
- tung des Barocks sich nicht bel einer Kontrastierung mit der Klas-
sik beruhigt oder ger wie spatére Eklektiker, bei Menierismus und
Klassik sls einander zugeordneten, einander ergénzend korrigieren-
den Stromunzen stehenbleibt, sondern mit bruteler Offlenheit auf
die Entlarvung des kilnstlerischen Prinzips Uberhaupt ausgeht. "Das
Bild" sagt er "im Feld der allegorischen Intuition ist Bruchstick,
Rune. Seine symbolische Schomheit verfliichtigt sich, da das Licht
der Gojptesgeiahrtheit drauf trifft. Dex falsche Schein der Tota-
‘1litat gehv aus. Donn des Eidos verlischt, des Gleichnis geht ein,
der Kosmos darinnen vertrocknet... Eine grindliche Ahnung von der
Problemat ik der Kunst...tritt als Rickschleg ihrer renaissanceisti-
schen Selbstherrlichkeit auf," 4 pie Problemat ik der Kunsi ist a=-
ber nach Bemjamins folperichtiger Anschouung, die der Welt sebst,
der Welt des lienschen, der Geschichte, der Geselischalt, ihr deut-
lich sjchtbar gewordener, in allksorische Bildheftigkeit zusaunmen=

gefajster ?erfell*_'n_gp;:A%%eogﬁiﬁeflle?%e%;%Cﬁgii%%nﬁippﬁﬁggﬁipa-

Vg . s eines ewigen Le-
bens, vielmehr als Vorgang unsufhaltbamen Verfalls. Aber "damit bekennt
die Altegorie sich jenseits von Schonheits Allegorien sind im Reich -
der Gedsnken, was Ruinen im_ﬂeich der Dinge,"25/ Benjamin sieht
alse genz kler, dess der Gegensatz von Allegorie und Symbol, so aus-
rchl&;gebenﬂ or tiir das tiefste #sthe’ ische Wesen einer jeden kiinst-
lerischen Gestaltung ist, letzten Endes nicht ein - spontenes oder
bewusstes - Produxt der @sthetischen Setzungen selbst sein kann, .
sondern von tieferen Quellen cespeist wird: sus dem notwendigen
‘Verhsalten des Menschen zu der iirklichkeit, in der er lebt, in der
er seine Aktivitéten enttsitet oder in deren Entfaltung er gehemnt
wird. Es bedarf keiner asusfiihrlichen Erdrterung, un e inzusehen, dass
Benjemin mit alledem jenes Pr.oblen der zocenwgrtigen Gesinnung zur
Kunst in vertiefter Form sufnimnt and weiterbildet, wie zwei Jehr-
sohnte vor ihm Wilhelm Worringer in seinem Buch "Abstrektion und
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Einfihrung" angetreten hat. Benjemin ist in der &sthetiscien Ana-
lyse tiefer und J1f10ren21erter als sein Vorganger nd 4@—&«P_ha}te

ia—der historisﬁheriEinordnung der so gewonnenen utrukturformen
der Kunst konkreter und feiniﬁhlige%iDB sich so entwickelnde Zwei-
tei lupg der kiinstlerischen Produxte, die, wie wir gesehen haben ihre
erste, ausserst abstrekte Fassung in der romantischen Geschichts-
philosophie der Kunst erhielt, verdeutlicht sich bei ihm zu ciner
historisch wohlfundierter Beschreibuni und Deutung der zeitgents-
sischen Krise in Welianschauunz und Kunst. Benjemin braucht nicht
nehr wie Worringer und nech nicht wie spatere Ausleger der noder-
nen Kunst, deren seelische und geistize Grundlagen in die Urzeit
hineinzuprojizigéeren, um den Riss zwischen Allegorie und Symbol
ssthetisch und philosophisch zum Vorschein zu brincen. Dass der
gesellschaftlich-geschichtliche Untergrund und Hintergrund auch :
bei ihm in - ziemlich verblasster Allgemeinheit verbleibt, mindert
diese seine Verdienste nicht wesentlich.

Benjemine Analyse geht also von der fundamenta-
len Verschiedenheit der Verhaltuncsweisen der llenschen zur #irklich-
kelt in der slBgorischen und sympolischen Darstel Jungsart aus. In-
dem er Unklarheiten der romantischen Kum fdenker in dieser Frage
einer scharfen Kritik untorwirft, lenkt er die Aufmerksamkeit de-
rauf , dass die allegorisierende Betrachtun in ihrer letzten Inten-
tion suf einer Storung beruht, die das anthropomorphisierende Ver-
heiten zur Welt, des Bundement der @sthotischen Widerspiegelung
sersetzt. Da aber in dieser die Beziehung des lienschen eschlechts
zu seinem Tatigkeitsfeld in Natur und Cesellschaft um Selbstbewusst-
sein ringt, ist es klar, dass des Cerichtetsein auf Allegorie die
allseitige Mumenitat, die in dieser Implicite immer und Uberall
enthalten ist, unte greben muss. Chne die Prage so weitl, wie es
hier reschieht, zu verasllgemeinern, sussert sich Benjamin dariber
sehr entschieden: "Und auch heute ist es nichts weniger als Selbst-
versténdlich, dass im Primat des Sinnhaften vor den Personslen, des
Bruchstiicks vor dem Totelen die Allegorie dem Symbol polar aber e-
ben derum gleich machtvell seenibersteht. Immer hat die eilego-
rische Personifikation dariiber getéuscht, das nicht 8innhafte zu
e rsonifiziercn, vielmehr durch Ausstalilerung 2ls Person das Sinn-
liche nur imposanter zu gestalten ihr oblag " Die wichtigsten Zi-
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ge des Phénomens sind hier scharf und scherfsinnig erkennt. Benjamin
liegt es aber dabei nur dsran, die @sthe tische foder die die Aesthe-
tik transzendierende/ Gleichwertigkeit der Allegorie nachzuvweisen,
und verbleibt deshalb bei einer blossen, freilich begrifflich ver-
allzemeinerten Beschreibung stehen. Er geht nicht dar:uf ein,dass
ein solches Imposentmachen der Dinge gleichbedeutend mit ihrer Fetisch’
sierung ist, wéhrend der anthropomorphisierenden Widerspiegelung
in ihrem #sthe tischen Zuendefiihren eine Richtung zur Defetischisie-
rung, eine richtize Brkenntnis der Dinge als Vermittler der mensch-
lichen Bezieshungen innewohnt, Benjamin wirft diese Frage gar nicht
auf, bei den spéteren Theoketikern, in den spéteren lianifzsten der
avantgardeistischen Kunst, die weit weniger kritisch sind, als er

es war, kommt schon der Ausdruck Fetisch haufig vor, natirlich

in einem "urtimlischen" Sinn, als Ausdruck einer echt primitiven
"magischen™ Einstellung zu den Dincen. Freilich bemerkt weder die-

se Theorie noch diesesPrexis, dass sie nur in ihrer Hinbildung auf
eine alte magische Kultur zuriickgreifen, in Virklichkeit aber die
kapitalistische Fetischiesierung der menscnlichen Bezishungen zu
Dingen kritiklos mitmachen., Und die Schlage éndert sich nicht im -
geringstcn:dadurch, dass sehr oft statt des Wortes Fetisch das Wort
Emblenm /in seiner spat susr-ebildeten Bedeutung/ gebraucht wird.

In allegorischen Zusammenhéngen driickt auch das Emblem nichts ande-
res als eine = kritiklos bejahte - Fetischiesierung aus.

: : Im Barock sieht Benjamin mit Recht die unzertrenn-
bare Verbindung von Religiositst und Konvention. Beide in ihrem Zu-
samnenwirken schaffen eine Athmosphéire, in der die Allegorie jede
reale Gepenstandlichkeit von zwei Seiten unterwiihlt. Das die Fetisch-
haf'tigkeit aufbauschende Moment haben wir eben betrachtet., Benjamin
het aber riechtig beobachte' , dacs damit auch ein anderes, entgeger-
gesetzles Moment gleichzeitiy und durchlaufend in Wirksamkeit ge-
setzt wird: "Jede Person, jedwedes Ding, jedes Verhultnis kann ein
beliebizes anderes bedeuten, Diese Moszlichkeit spricnt der prolfenen
Welt ein vernichtendes doch gerechtes Urteil: sie wird gekennzeich-
net als eine Welt, in der es aufs Detail so streng nicht ankonnt , "2 /
Das ist die religivse Welt der Entwerteten, aber in dieser Intwer-.
tung zugleich aufbewshrten Pertikularitat. Ein nicht fetischisier-
tes Ding baut sich notwendig eus seinen Eigenschaiten, aus seinen
Detsils euf, die nichtfetischisierte Dinghaftizkeit it unmittel-
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bar das Gerasdesosein einer bestimmten Partikularitsit. Soll iiber die-
se hinausgescnritten werden, so muss sich die innere Beziehung von
Erscheinung und Wesen, von Detail und gecensténdlichen Ensemble .
immer stérker vertiefen, denn nur indem des Detail einen symptoma-
tischen, auf das Wesen weisenden, eine Wessnhaftigkeit offénharen-
den Charskter erhalt, erhebt sich der Gepenstand, als verninftig '
orgenisierte, in verninftigen Beziehungen befindliche Totalitat

der Deteils ins Besondere, ins Typische. Die von Benjemin treffend
erkannte, v6lliige Nichtickeit des Defails und mit ihr der der kon-
kreten Gepenstandlichkeit in der Allesorie ist scheinbar ein weit-
aus redikaleres Zunichtemachen einer jeden Partikularitét. Aber

nur scheinbar, dem Wesen nach wird in cinen solchen Vernicnten wie-
der ein Perennieren gesetzt, die austauschbaren Dinge und Details
werden ja durch solche Akte nur in ihrem konkreten Geradesosein auf-
gehoben, der Akt des Aufhebens richtet sich nur euf ihre jeweilige
Beschaell'enheit unl setzt an ihre Stelle etwas der inneren Struk-
tur nach vollig gleiches. Indem glso dabel immer nur ein Perlikula-
res durch ein ebenso Partikulares ersetzi wird, ist diese Aulhe-
bung der Partikularitat nichts weiter, als ihre restlose Reproduk-
tion. Diese Lece bleibt in jeder allegorischen Auffassung oder Dar- .
stellung immer dieselbe und widerspricht keineswegs ihrew allge-
mein religits fundierten Wesen. Im Barock selbst und speziell in
seiner Benjeminschen Interpretstion tritt jedoch - allerdings ohne
den religitsen Grundcherekter entseheidend zu modifizieren - inso=
fern ein neues Motiv hinzu, els jere Transzendenz, in deren Lichﬁs
der eben peschilderte Prozess sich abspielt, keinen konkreten reli-
gitsen Gehialt mehr besitzt, vielmehr das Nichis selbst ist. Bepja-
min segt: "Leer eus goht die Allepgorie. Das schlechthin Bise, das
als bleibende Tiefe sie hegte, existiert nur in ihr, ist einzig '
und ailein Allegorie, bedeutet etwas anderes, als es ist. Und zwar
bedeutet es genau das Nichisein descen, was es vorstel 1t." Und Ben-
janin sieht ebenfalls richtig, dass derin die "theologische Essenz
des Svbjektiven" zum Ausdruck gelangt;28/ Dieser im Schopferischen
bis zur Selbstvernichtung exzessiv gewordenen Subjektivitat ent-
spricht genz genau die Rezeptivitét. Auch hier spricht Denjemin das
Wesentliche mit unerbitilicher Wahrheitslicbe aus: "Ist doeh Allegoﬁf
rie des einzize und dss gewaltige Divertissement, das de dem Nelen-
choliker sich bietet."99 Benjemin ist ein viel zu sorgféltiger
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Stilist, als dasc es erlaubt wére, die ironisierende Bezeichnung von
Divertiseement mit allen ihren pejorstiven Nuencen nicht wértlich zu
nshnen, Mit dem Ernst der Objektswelt muss auch der Ernst der Sub-
Jektswelt vprschw1ndbn. '

dir bereits erwahnt ist der Ausatz Benjanmins

formal els streng historisch-philosophisches Untersuchen geschrie-
ben. Fs ist aber . nicht nur der sachliche Gehalt seiner Ergebnis-
se, der eindeutig ayf die moderne Kunst hinweist, sondern es gibt
auch von ihm verschiedene Essays liber moderne Kunst?nschamungen,

in denen die iiber die ¢! legorische Darstellungsweise gewonnenen
Einsichten ihre eigentliche geistige Heimet &inden, es geniigt auf
seine Bemerkungen liber die Altegorie bei BdUd&l?lro hinzuweisen.
Zusznmen mit Worringer /und dessen Quellen/ vor ellem mit Riegl
ete./ wird diese Theorie zur Crundlage des gedanklichen Einordnens
der avantgardeistischen Kunst. Rir unsere Zwecke geniigt diese ein-
fache Feststellung und es sei nur nebenbei bemerkt, dass die neueren
Autoren, was das geistige und moralische Niveau betrifit, tief un-
ter demn von Benjsnin siehen, vor allem derin, dass sie nicht wie er
ricksichtslos alle Konsequenzen zichen und des Antiasthe tische der
Allegorie ih den Mittel punkt stelien, sondern entweder eklektische
Kompromisse mit der Vergangenheit schliessen und so dem mrinzipiel-
len Gegensatz von Allegorie und Symbol zu eimr bloss historischen
Stilfrage herabmindern oder.in Vergangenheit und CGesenwart die rea-
lisrischen Ger ntendenzen verschweigen, sie zuweilen sogar ins Avant-
gardeistische Uminterpreticren. Trotzdem kann men natirlich auch in
den zeitgendscischen Behandlungen der modernen Kunst Feststellun-
gen l'inden, die geelgnet sind, des hier skizzierte Bild mit eini-
gen Strichen zu ergénzen, umso mehr als es uns nieht auf die Ein-
schatzung bestimmier Kunstprodukte, vielmehr ausschlissslich auf
die Bestimmungen der Haunttendenzen dieser Kunsirichtunzen ankommt .,
In solchen Zusemuenhéngen scheint es uns interessant, dass Hugo
Friedrich in seiner Darstellung der modernen Lyrik von ihrem auf
Transzendenz gerichteten Cherakter ausgeht, diesen sber bei Rimbeaud
als "leere Transzendenz" bezeichnet, was mit der Feststellung Ben-

jamins vom Nichts als Gerenstanu der neueren Alfegorle genau uber-
einstimmli, Friedrich bezeichnet diese lLage so: "Das Unb,kapnte’
bleibt such bei Rimbaud inhaltsloser Stimmunsspol.® %0 Denselben
Tatbestand finden wil siuch in den Analysén Hockes tibsr lia ilarmé:
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Es handd t sich um Entwirfe zu einem soewaltigen Werk® genannt zu-
nachst ’le Livre®, das *die enge Beziehunpg der Dichtung mit den U-
niversum® derlegt...Bs soll ’glanzvolle Aliegorien’ des Absoluten
enthaiten, auch wenn dieses Absolute *Nichts® sein sollte, Diese
Bemihung um ein poetisches Weltbuch vergleicht Mallarmé mit dem al-
chimistischen Suchen nach dem Absoluten." Hocke fihrt aus Hellar-
més Derstellungsfragménten einerseits am, dass dieser "des Nachlas-
_sen des religitsen Glaubens nach der franzosischen Revolution als
eine fogensthwere Tragik", ansah, woraus die Schwierigkeit fir ihn
folgt "das Religiose mit den Bildern und littel n geoffenbarter Re-
ligionen zu vermitteln", andererseits weist er auf lisllammés Be-
strebungen hin, den Allegorien eine mathematische Form zu geben, die
seiner Meinunz nach den "universallogischen Instrumentslismus Waitt-
gensteins" recht hehekomst. Freilich neigt Melle rmé zusleich zu ei-
ner orphischen_Mystik‘31/ Diese liischung eines Wissens von Versun-
' kensein der historischen Religion mit der Rendenz, eine formelle
moderne Mathemaiik in die vorreschichtliche llagie zu verschmelzen,
'gibt diescm Fregment von lallsrmé eime symptomatische Bedsutung in-
nerhalb der aventgerdeistischen Kunst. Zu genz ahnlichen Ergebnissen
fihrt die Analyse des Malers llax Beckmann bei Werner Heftmann. Ar
meint dieser hitte nicht mit allegorisierenda Bestrebungen angeflen-
gen, sondern mit d?n Sachen selbst, suf des, was er darliber aus-
fiihrt, kenn unsere frithere Feststellung tiber die ze itgendssische le-
tischiesierung ohn: weiteres argewenda% werden., Aber diese Bestre-
bungen Becknemns gehen "von selbst” in die Allegorie iiber, und zwar
in eine, deren trenszendenter Cehalt wiederun das Nichte ist. "Als
ecites ?Uait cratuit® ist aber die erscheinende Allegorie nicht
punktuell suflésbar. Sie bleibt die hermetische Uetapher fir eine
existenzielle Trishrundvon Wirklichkeit, deren Wahrheit sieh im Dun-
kel verbirgt." Dass Haftmann dieses Verhzlten des Kinstlers zwrst
als "blasphemisch" bezeichnet, dsnn aber eine "Religiositet vom
hof inungslos verborgenen Goti" derin entdeck£,32 zeigt, ebenso
wie der Fell Mellarné, wieder einen 8fter sufgezeigten Zurammen-
hang, der uns noch vielfach beschaftigen wird. i
Die Fslle, in denén die Kinstler selbst ihre
lotzten Intentionen als allegorisene - in einem auf des Nichts o-
rientierten Sinne - bezeichnen, sind ebenfalls zahlreich, vor sllem
bei den typischsten Représentonten des Avenigardeismus. So zitiert
TATA FIL INT.
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Haftmann den programmatischen Auqspr ich des Malers Max Ernst: "@ﬂF. |
néherung von zwel scheinbar wesensfremden Dingen auf einen ihnen
wesensfrenden Plen ruft die starksten poetischen Zundungen, die
grosste Macht der Emplindung und die krettvollste dichterische
Wirklichkeit hervor. Je entfernter die Rﬂrporte der beiden angeni-
herten Wirklichkeitselemente sind und je willkurlicher sie zusam-
mentreffen, umso sicherer und gtar{er die Umdeutung der Dinge und
ihre evokatorische Macht durch den Uberspringenden Funken suf s 19."53/
Zu dieser susserst charekteristischen Erklérung seil hier noch be-
merkt, dass ihr Geist eine zeitgeméisse Erneuerung der radikelsten
Mlezorienlehre der von Dionysios Areopagite ist. Wir erinnerlich
ist dieser, um durch allegorisches Denken und allegwwische Anschau-
ung des echt Transzendente zu erreichen, von der Analogie des vol-
1lig Unshnlichen ausgegangen. Diese v81llize Heterogeneitat zwischen
unmittelbsr dergestellter Gegenstindlichkeit und ihrem transzenden-
ten Gehalt kérren wir such bei Max Ernst finden. Der zeitbedingte
Unterschied besteht bloss d?riﬁ, dass bei Dionysios Areopagita bei-
de Sphiren durch die Theologie /wenn sie auch eine negative Theologie
war/ genau vorgeschrieben wurden, wodurch auch der notwendige Sprung,
der den Ubergang zwischen beiden prinzipiell heterogenen Sphéren
realisieren soll, ebenfalls etwas theologisch Determiniertes, riten-
hatt, zerenoniell Vorgeschriebenes an sich het, wahrend die Unahnlich-
keit bei Max Ernst die der reinen, der einer "selbstherrlichen"
subjektiven Willkur ist. Es ist kler, ddss dadurch nicht nur der
transzendente Inhel , den diese zur Allegorie gruppierte Unshnhich-
keit owozieren soll, das Nichts ist, sondern auch ihre sichtberen
Elemente haben in sich und in ihren wechselseitigen Bezieuungen je-
de Spur einer Notwendigkeit verloren, ihre Kombinatorik wird zu ei-
nem leeren Spiel. Hier erscheint das allegorische lesendizser Kunst
in seiner Vollen, aufrichtigen Nichtigkeit. i
Die Verkiinder der Allegorien auf dem Gebiet
der_Literétur pflegen das in ihr "wesende" oder "nichtende" Nichis
zumeist mit Tiefsinn zu drappieren, So gibt Hermann Broch ofen zu,
dass die Odysseus-Allegorie von Joyce "ein blosser Hitz" ware,
#wenn sie nicht thiefere geistige Bedeutung hatte, wenn nicht in -
ihr eine Allegorie zweiter und dritter Potenz entheslten wire, wenn
nicht demit das Wesenhefte des Iebens und des Dichterischen, fur
das hier Homer sieht, rochmals getrofter werden sollte. Es ist ein -
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allegorischer Aufbau und Uberbau, der sich ebensowohl auf prigmiti-
ve Lebensfunktionen als aul letzte philosophisch-scholastische Ere
wisunzgen bezisht, eine allegorische Ko*mO“onle...")4 Ernst Bloch,
der hier schon darum als berufener Zeuge auftreten kann, weil er -
letzten Endes - positiv zu Joyce sfehl, gibt titer diese "allegori-

sche Kosmogonie" ein pittoreskes Bild, das die sinnliche Erschei-
nunggweise der slilegorischen Bedeutung des "Ulysses" weitaus deut-
licher als Broch zum Ausdruke bringt. "Rine taube Nuss und der un-
erhortesie Ausverkeuf zugleich, eine Beliebigkeit sus lauter zer-
knillten Zetieln, Affenseschwatz, Aalkneulen, I fragmente aus Nichts,
und der Versuch zugloich, Scholastik im Cheos zu grinden. Bin dies
irae beliebig aus der Nitte bmreuuberissen ohne Gericht, ohne
Gott, ohne Ende, rit Traumebsud gefiilllt, mit Absud eines abgesunke-
‘nen Bewusstseins, mit géhrend neuer Traun-Essenz zugleich. Das ist
die hohlster und die tberfillies ‘te, die haitloseste.und die produk-
tivste Groteske, Crotesk-Hontage der Jpétbourgeoisie, Hoch- Breit-
Tief-, QUGI%th@lel aus verlorener Heimat, ohne Wege, mit levter
#egen, ohne Ziele, nmit lauter Zielen. monLage vermag jedoch viel,
loicht, beieinander wohnten friher nur die Gedanken, jetzt auch
die Sachen, wenzgste?s im Uberschwemmungssebiet, im phantastischen
Urwsld der Leere."

Die Vernichtung dﬂr unmittelbsren, der 51nnllcnen

Wirklichkeit gehsrt zum Weson der Allegorle, Die elte, von einer
religitsen Transzendenz bestimute sollte die irdische Wirklichkeit im
Gezensetz zur jemseitig-himmlischen bis zur volle ndeten Nichtigkeit
erniedricen, wir haben aber beobachten kénnen, zuletzt Benjemin fol-
gend, dass bereits im Barock Tendenzen wirksem wurden, die zu ei-
ner Entleeruns des Jenseitigen Gehalts fUhrten, und diese erreichen
- durch Vermittlung bestimmter Richtungen in der Romantik - in der
heutigen Kunst ihren Gipfelpunkt, Binice der wichtigsten lMomente
dieses &sthetischen Nihilismus, der zum Tundement der neuen alle-
gorischen Gestaltungsweise geworden isi, heben wir bereits behar-
delt, es komnt jetzl nur noch darauf an, ihre unmittelbare weltan-
sechauliche Besis klarzule;gen, mit der wir uns noch in den letzten
Abschnitten zu beschéftigen haben. Am besten fihrt die Stellung-

nahme Gottfried Benns ins Zentrum dieser Problema flK. Benn spricht
widerholt mit grossen Nachdruck aus, ihn verliess "die Trauce nie,

dass es diese Wirklichkeit nicht gibe", es gibt keine Wirklichkeit,
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es gibt nur,}as'menschliche Bewusstsein, das unaufhorlich...Welien
bildet...“BU Diese Weisheit ist in der europaischem Philosophie -
an sich betrachtet keine Neuheit, seit Berkeley taucht sie imner
wieder suf und auch heute beherrscht sie in der kepitelistischen
Welt das ofiizielle Denken ebenso wie des inoffizielle. Neu - frei-
lich nicht bei Benn allein - eind die Folgerungen die daraus geio~
gen werden, Wahrend es sich frither wesentlich bloss um eine er-
renninistheoretische lehre handelte, die auf die konkrete Wider-
spiegelung in Wissenschaltl urd Kunst keinen entscheidenden Einfluss
austibte ~ das Weltbild wurde zwar vom subjektiv idealistischen Stand-
punkt aus genz anders entworfen, als vom meterialistischen, aber die
wesentlichsten Tatsachen des lLebens blieben doch in ihrer, frei-
lich erkemninistheoretisch entgopgengesetzt interpretierten, ein-
heitlichen Reslitét bestehen. Das Bennsche Verneinen der Realitat
sersetzt vor ellem die Einheit des Venschen: "Wir lebten etwas an-
deres als wir weren, wir schrieben otwas anderes als wir dachten,
wir dachten etwas anderes, als wir ervarteten und was ubrig bleibt,
ist etwas anderes als wir vorhétten..." Kurz, Denken und Sein,
Kunst und die Gestalt dessen,der sie macht, ja sogar das Handeln
und das Eigenleben von Privaten eind vollis getrennte Wesenhe it
- ob sie iliberhsupt zusammengehdren, lasse ich dehingestellit."
Dadurch.ist, wie wir sehen konnten, des ganze menschliche Innenle-
ben in heterogene Bruchstiicke zerfallen, nicht nur der partikulare
llensch verzichtet in voller Bewusstheit darauf, was ihn iiber diese
Pertikularitat hinaus entwickeln konnte, auch seine partiellen Kraf-
te und Fshigkeiten, in deren Aufeinenderwirken ein richt unwichti-
ger Motor sodcher Entwicklungen versteckt ist, zerlfallen, erhalien
bewusstseinsméssip eine Autonomie, die wiederum in die Richtung
weist, die Partikularitatl in voller Unversehrtheit eufzubewahren.
Netirlich existiert - objektiv - dieser Zerfall nur in der Einbil-
dung, nicht in der Wirklichkeit. Man neg auf allen Kulturgebieten .
mit einer solehen "Schizophrenie" beliebig spielen, man nmag sie in
die wissenschaftliche oder in die kinstlerische Tatigkeit als Ne-
thode hineiniragen, men mag mit ihrer Hilfe vor zllen den ethischen
Verpflichtungen ausweichen, sobald es sich um das Wohl oder liche
oder gar um Sein oder Nichtsein der partikula en Person hal elt, erweist
sich dieser innere Zerfall, dieses leugnen der Wirklichkeit als
hochst brauchbsres Instrument fur die jeweiligen prektischen lebens-
e :
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interessen. Benn spricht tiber den lebenskomfort, der sus dieser:
Einstellung gewonnen werden kenn, mit zynischer O fenheit: "leu-
te und hier, keine Aligemeinheiten und siderischen Drange - das
ist eire tiefe Grundlsse fir Doppelleben und mein eigenes Dop-
pelleben wer mlr nicht nur immer sehr, ange? m, ich habe es so-
gar mein Leben leng bewusst kuit1v1ert." Henn men von dieser
Einstellung Benns einen Blick ‘auf seine Kunst wirfi, ist es nicht
séhwer an Benjamins Wort vom "Divertissement des #elancholikers"
zu denken, rericy | - Sy
; _ Leers Transzendenz und subjoktivistiseh will-
kitrliches Spiel mit Wirklichkeitselementen, die ihren objektiven
Zucenmenhang enbriscen wurden, ergénzen sich alsv notwendigerwei- ;
se gegengeitig.” 59 Der Ausspruch Hepgels: "wer die Welt verninftig -
anulent, den siecht sis such verntinftig an, beides ist in Wecheel-
hesfimmung“do gilt im vollen Unfang auch auf die Unvernunit, ]

und zwar je prinzipieller sie sich gebardet, je mehr sie aus der
Widerverninftizkeit ein System baut, desto mehr. Es ist zwar eine
Vorainderung der objektiven Wirklichkeit, die den ideolosischen

Reflex, dass es keine Wirklichkeit gébe, hervorbrivgt, die gesellschaft-
lich-geschicentliche Notwendipkeit~éber 2ines Entsteliens, einer fal-
sche w1dersplefﬂlun\sart mecht sie niecht um einen Deut richti-

ger. Der Weg zur Allegorie hat mithin heute eine andore Rlehtunﬁ

als in Zeiten, die von religitsen Formen des Lebens beherrscat wa=

r n., Hier degradiert eine allgenmein fur existent und wahr gehalte-

ne Transzendenz die Selbstaﬂ&ig! eit der diesseitigen Geg ensténde

zu blossen Emblemen eines allegorlschen Binnes, wihrend in der
zeitgensssischen Kunst dieser Ferstorungsprozess tewusst und un-
mittelver vom einzelnen Subjekt ausgeht, und die "leere Transzen-
denz", das Nichts wird els paradoxe Erfiullung der so zeschaffenan
Leere, als paradoxe Glorifikation des so entstehenden Lrummerfel-

‘des individueli, selbsttatic: gesetzt. Die Grundlage solcher Akte

ist netirlich eine gesellschaftliche, aber diese Genesis gibt ihnen
bloss eine penetrent zeitgebundene Beschaffenheit, ohne ihren so-
lipsistischen Charaikter abzuschwachen. s handelt sich um die un-
trennbare Verbundenheit zweier extrem entgecengesetzt scheinenden
Tendenzen: die einer Fremdheit ja zuweilen einer Feindseligkeit

der Welt gegentiber, in der man lebt und zugleich die einmer mbplichs-
ten Anpassung an sle, die des Wunsches in ihr gut, wenigsiens ruhlg
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leben zu konnen. /Es gibt netiurlich falle, tei denen auch die erste
\Komnononte einen bejahienden Charakter hat, so steht der Futurismus
gur - fetischisierten - Welt der modernen Tecimik./ Wshrend in frii-
heren Zeiten die Unzufriedenheit mit der gecebenen Gegenwart einen
Willen zu ihrer Veranderung hervorgerufen hat,eniateht jetzt ein den-
kérischer und dasrstelleriskher Formaler Nonkonformismus, der aber,
was die praktische und entscheidende Lebensfragen betrifit, letzlen
Endes in einem - zumeist sorgfaltig verschwiegenen - konformismus
mindet. /Sishe Benns Doppelieben/. Im Sinn der auf solchen Boden
antotandenen Alleporie, im Nichts spiegelt sich dieser unlosbare -
und zar nicht auf Losung drangende -~ ¥iderspruch.

Diese Stellung zur Welt richtet sich zwangs-
laufig aufs Allegoriscne. Denn eine derartipe “instellung Ubt nicht
so Kritik en der Welt, dess sie ihre wirklichen, tatsshclich verbor-
genen Zusannenhinge aufdecken, diese verkiinden oder entlarven wirde,
sondern, wie wir gesehen haben, suv dass sie die Wirklichkeit tiber-
haupt leugnet, was in darstellerischer Praxis umgesetzi mil einem Zer-
stéren der existierenden unmit elbare und weit vermittelten Gegen-
standlichkeitstormen pleibhbedeu%énd ist. Einerlei, ob von Kubismus_
oder Futurismus, von Stirrealismus oder abstrakter Kunst die Rede
ist, das Zersetzen der Eerscheinungen und der in ihr wirksamen wesent-
tllchan Gegensténdlichkeit wird von der einen oder von der anderen
Seite ins Werk gesetzt. Das grossprecherische Leusnen der Wirklich-
keit beruht objektiv auf einem Nichtbewsltigenkinren ihrer ausschiag-
cebenden Probleme. Dsrim schliesst Ernst Bloch seine Betrschtungen
tiber Joyce in trefrender Weise so ab: "So kommen wichtige Diechter in
den Stoffen nicht mchr unmitielbar unter, sondern nur sie zerbre-
chend. Die herrschende HWelt verbreitet 1hnen keinen darstellbaren
Schein. mehr, der auszulabeln wire, sondarn nur leere, mischbaren
Bruch darln...uelbst die Welt des Odysseus wurde beim musischen Joyce
zur Wendelgalerie des alles zersprengenden, allzersprungenen lleute
im kleincten Kreis und Querlsuf., Ein Querleuf, weil den lenschen et-
was fehlt, nam}ich die Hauptseche: ihr Gesicht und die Well, die
es. enthalt." | _

Neturlich erschopfen die so in den Vordergrurd

gestellte alleg rische Kunst keineswegs das, was in der Gecenwart
asthetisch vollbracht wurde und wird. Neben den vielfsltigen Ismen
hat sich in der Litspetur auch eine zeitgemasse Fortfiihrung des
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traditionellen Reslismus, bei Joseph Conrad und Roger Mertin du Gard,
bei Oineclair Lewis und Arnold Zweig usw. entfeitet. Und Thomas lann
war imesterde, alles, was an den evantgardeistischen Ausdrucksmit-
teln wirklich Widerspiegelung der hiuf'igen Erscheinungsweise des
Wesens ist, vor den equilibristisch-experimentaiorischen Verzerrun-
gen befreit,in ein grosses realistisches Gesamtsein einzubauen. Es
wire auch ein l'ormalistischer Irrtum Bertolt Brecht wegen seiner
Theorie des "Verfremdungseffekts" in dem Avantgerdeismus einzurei-
hen. Wir haeben an anderer Stellel ssthetisch gegen diese theorsti-
sche Konzeption Brechte polemisiert, hier muss jedoch festgestellt
“werden, dass der "Verfremdungsefickt" in seiner wesentlichsten Intention
eine geradezu entge engesetzte Richtung als der Aventgardeismus ein-
- schlsgt, in ihm fehll such die Spur eines versteckten Konfwrmlsmus,
. er bezweckt ja, die lienschen dem falschen Beheimatetsein, das die
nichtumschaute Oberflache des Dasseins bei vielen durch Gewshnung
hervorruft, zu entreissen, ihr Bewusstsein und ihre Aktivitat auf
das richtig erkennte Wesen und auf das richtige Veréndern der Wirk-
lichkeit zu orientieren. Die Wirklichkeit, die der Aventgardeismus
leugnet und &sthetisch zu vernichten bestreb’ ist, ist Ausgengs-
punkt und Zielsetzung des "Werfrendungseffeits". Es ist rientig:
auch Brecht begann seine dramatische Laufbshn allegorisierend: die Wer-
ke dieser Periode weren zwar Allegorien, aber nie im subjektivisti-
schen Nichts lebende, im Gepenteil, Allegorien infolge eines all-
zudirekten Pathos des sofortigen und unmititelbsren gesellschalt-
lichen Handelns. Und mit seiner Reife fiel dies Allzuunmittellare
immer starker ab, es entstanden sewaltize Dramen - den "Verfremdungs-
effekt" zum trotz - jedoch die ihnen zug runde ligende Gesinnung zu -
dichterisch gectaltender Grisse erhebend. Solche Gegenbewegungen
sind in der zeitgendssischen bildenden Kunst viel schwichsr. Es
wird die Aufgabe historisch-materislistischer Untersuchungen sein,
zu zeigen, werum die sich aufwsrtsbewegende reslistische Linie hier
bei Cézenne und Van Gogh fastvolisténdig abbricht, warum so grosse
Talente wie Metisse, so geweltige Schipfer, wie Picasso so oft in
einem prohlﬂmatlschen Experimentieren Su@GkOﬂ@Gblle“ﬂ sind.

Zum Abschluss sei nier mit wenigen Wortem das
apezifisch dekorative Wesen dieser Kunst gestreift. Wir haben bereits
wiederholt hervorgehoben, dass die allegorische Kunst fiir das fehlen

einer gestelteten "iHelt" im Dekorativen einen asthotischen Ersatz
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sucht und findet. So abstrﬁkt ‘auch das dekorative Prinzip im Ver-
gleich zur konkreten Gegensisndlichkeit ist, die eine eigene "Helt"
aufbauen kanng 1qt es on sich keineswegs vollig abstrekt, ist ja
seine Funktion, ein ins Altegorlscne ZuSa“Q“HQBSUJYHMQLteu auf
Zweidimensionslitat reduziertes Abbild der Wirklichkeit kiinstle-
risch zu orgpnlqleren. Im Gegensatz zum slien, rein geometrischen
'Ornement sind deshalb im allegorisch Dekorativen stets in irgend-
einer, mehr oder weniger deutlichen Weise bestimnte Spuren der
von ihm aufgehobenen konkrsten Gegensténdlichkeit aufbewahrt,
und die Art dieses letzten Aktes spiegclt gerade den sozialen
Auftrag, der zu ge ade diesem dekor:tiven Wes en, zu gerede dieser
Allegorie gefithrt hat. Und es isb voliig klar, dass selbst dort,
wo die quniprrdelﬂtjsche Kunst sich ganz konqequent auf Zweidimen-
‘sionalitst beschrinkt, wo sie jede konkrete Gegenstandlichkeit
durch geometrische Zeichen verdréngt, keine Ruckkehr zum aiten
geometrischen Ornament stettfindet, sondern die Wirksamkeit eines
spezifisch heutigen dekorativen Prinzips. Je energischer dieses in
der Gestaltunz die Oberhand gewinnt, je entschiedener es jede kon-
kret pecta altete Gegenstindlichkeit aus den Werken verbannt, desto
deutlicher tritt die Eigenbedeutung dieser dekorativen Prinzipien zu~
tage 4 des%o leichter ist es von den Allegorien ablosbar und ins
Lebenhatte rlickverwandelbar. Haftmann, der Historiker dieser DBewe-

pungen, hat solche Augsstrahlungen ins leben bemerkt und beschrie-
ben. So sagt er tiber Kubismus: "Im Plakatistil hat der synthetische
Kubismus die gesamte Werbung erobert. leut akzeptiert jeder das
gimultane Gefiige des hub1smun, wenn etwa lber einem Eisenbahnrad
/in *trompe 1’0eil?/ ein Syphon, Flasche und Glas /in * plans su-
perpoaas’/ su einem ornamentalen Bild zussmmengeordnet sind ~ so-
fern darunter steht: *reist mit Mitropa*". So iber Dadeismus: "Un-
mittelbar bafreiend und susserordentlich fruchtbar waren die Dada-
Ideen fir die Typovraphle. Der tibliche Satzspiegel und seine stere-
otype Langweiligkeit ging in Triiumer, Zeichen wurden quergestellt,
grosse Buchstaben stenden irgendwo wie fremde naiische Zeichen, das
geschriebene Jort wurde auch als farmales Gebilde verstanden, die
uchiagzelle als #sthetischer iert entdeckt, ohne Inberpunktion und
ohne grosse Buchstaben liefen die Zeilen tber das Papier. Die Ideen
des Futurismus mit seinen Sinn fur ?eklame des Kubismus mit seinem

ll‘ﬂ-g/

Sinn ing Artistische halfen zu iiberrashhenden Erfindungen.
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:
Jehnliches liesse sich Giber Surrealismus und Auslaendekoraiion
usw. secen. Diese snonyme und breite Wirkun;: hochst esotherischer
Richtungen, denen es freilich mit Hilfe von Rekleme und Kunsthan-
del, journ:listischem Gesinnungsterror4j gelungen isl , die soge-
nennte 5CF- ntliche Meinung der Intelligenz zu beherrschen, zeigt
deutlich die entscheidende Komponente ihres sozialen Auftrags an:
einen snrerenden Komfort fir die kapitslistische Gesel!schaft un-
serer Tage hervorzurufen, Wir haben in einem fritheren Kontext von
dem inneren Widerspruch zwischen Nonkonformismus der Oberfléache
und Konformismus der letzthinigen Grundheltung gesprochen. Im ver-
dienten liassenorfols dekoretiver Prinzipien dieser Art tritt das
Hesen des Konformismus els gesellschaftlich-menschlicher Kern sol-
cher Terdenzen in voller Deutlichkeii hervor. '

111,

P

Alltagsleben, pertikulare Person und relipiosen Bedurfnis.

| Jede Aktivitat des lenschen, jode seiner Rezep-
tionen der Phénomene spielt sich in einen gesmllséhaftlichen Zusemn-
menhang ab und ist dadurch mit dem Gattungsschicksal, nit der Ent-
wicklung der lenschheit - direkti oder indirvekt, nahe oder weit ver-
mittelt - objektiv verbunden. Diese Bezishung zur Gettung ist be-
reits auf primitivster Stufe queliteliv anders beschaffen als in der
Tierwelt. Hier ist sie rein objektiv, rein ansichseiend; es kann.
dersus keine Dislektik von Rinzelbewussisein und Gattungsbewusst-
soin entstehen. Diese tritt aber, wenn such inkeimhafter Torm, von
allen Anfang der Jenschheitsentwicklung in Wirksamkeit, Freilich
het die dabei entstehende Bewusstheit zumeist den Charekter eines
nfalschen Bewusstseins", unser Wotto "sie wissen es nicht, aber
sie tun-es" ist die herrschende Weise, in welcher sie in Erscheinung
tpitt. Aber gerade derin setzt sich die hier obwaltende Dialeiktik
durch, inshesondere ihr ununterbrochenes Unschlagen in eine subjek-
tive, ihre Hoherentwicklung, ilire Anreicherung, ihre Differengie-
rung etle. T b
_ Die Eigenert des Aesthetischen wurde auch bis
jetzt stets von diesem Gesichtspunkt eus behendelt, sowohl objek=
tiv wie subjektiv. Jetzi missen wir en diesen Fregenkomplex so heran-
. [EABLNT |
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gehen, dass die Stellung des Binzelnen zur Gattung in voller Klar-
heit hervortrete, was bei der Betrachtung einer jeden Person so |
viel bedeutet, dass die Rolle der Partikularitat in ihrer Existenz
entsprechend erhellt werde. Es ist ohne weiteres einleuchtend, dass
fur Zeben und Denken, fur Fihlen und THandeln des lienschen im Alltags-
leben seine Partikularitat das alles vewegende Zentrum bilden muss:
Erhelten, Bewehren, Bereichern etc. des Lebens kann unmittelber
nichts anderes sein, als eine Auswirkung der Pertikularitéat auf ihre
Ungebung, ihre Resktion auf die Binflisse, die von Jerer ausgzehen.
§ir haben jedoch bereits wiederholt fostgestellt, dess das Bestre-
ben des Alltegsmenschen, diese seine Selbstreproduktion optimal zu
erfiillen, Instrumenturen schafi't, die unméglich adsquat gehandhabt wer-
den konnen, wenn.der lenseh selbst in ihrem Gebrauch richt iiber sei-
ne Pertikularitat hinausgeht oder wenigetens in bestimmien Kichtun-
gen iiber sie ninausstrebt. Diese Bewegung ist aber die einer Aufhe-
bung im dreifeschen dislektischen Sinne, d.h. es ist nie davon die
Rede, dass die Pertikularitat vernichtet werde, diese bleibt viel-
mehr immer jene Lebensbasis, der wesenbliche Krsfte zu ihrer
 Selbstiberwindung entnomnen werden, jenes letztere Reservoiz, dasi
die Anstrengungen sowohl fir des Néchéte, wie fiir des liochsle
speist. Wird die Partikularitét elso niemals anulli-rt, so bedeu-
tet dies keineswegs ihr einfaches Konservieren: ihr Aufheben euf

ein hoher-s Niveau des gesellachaftlich-menschlich Moglichen fuhrt
derartige inheltliche und strukturelle Verénderungen in il her=
bei, dass diese ihrer urspringlichen und unmittelbaren Daseins-
weise gegeniber ein gualitatives Anderssein beinhelten.

e d  In dieser Minsicht wirken sich - bei aller, hier
oft behandelten Verschiedenheit, )a Intgesengesetztheit - Wissen-
achaft und Kunst in der gleichen Richtung &us: neben dem etiischen
Verhaltien sind sie die stérksten Motoren einer so!chen qualitetiven
Unwand lung der Pértikularitst und stehen deshalb zusanmen der Reli-
gion gepeniiber, deren Haupttendenz in einer Bufbewahrung der Parti-
kuleritat besteht. Vorerst sel nur suf die in diesem Kepitel zitierte
treffende Bemerkung Paveses hingewiesen, da wir in den jetzt folgen-
den Ersrterungen dieses Problem wiederholt eingehend behandeln
werden. Sofort evident ist die Leue bei der desanthropomorphisie-
reﬁden {iderspiegelung in der Wigsenscheft. Hier werden ja nicht
bloss die perrtikularen Bigenheiten der sich mit der Wissenschnsft
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beschéftigenden Personen weitgehend aﬁﬁgeﬁchaltet,'sondern sogar
bestimmte allzenein~anthropologische Eigenschaften des lienschen
iberhaupt, das fireinspielen der blossen Partikularitat in die
wissenschaftliche Abbildung der objektiven, vom Menschen unabhén-'
gizen Vorgingen, kann zu siner einfachen Pehlerquelle werden. Es
wiare aber ein schidliches Vorurteil zu meinen, dass das desanthro-
pomorphisierende {iders piageln den #issenschaftler in ein unpersoin-
~ liches ilerkzeug verwaﬂdaln konnie, dass daes Idesl eines Subjekis
“der Wissenschalt -elwa eine kibernetische laschine ware. Auch in
den exakten Waturwissenschaften spielt die Perconlichkeit des For--
schers - im Guten wie im BScen - eine nicht Uberschatzbare Rolle.
s beddrf keiner ausfithrliche Analyse, um zu verslehen, dass die
hier susschlaggebenden intellektusllen und mors)ischen Bigenschef-
ten des llenschen /Scharfsinn, Ausdauer, lut etc./ ohne ein Ver-
wurzeltsein in der Bartlkuisrztet des betreffenden lenschen unvor-
stellbar wiren, dass sie aber andererseits grossen Modif ikie tonen
unterworfen werden miissen, damit sie fiir solche Zwecke brauchbar ‘
werden, dasc jeder echte Gelehrte sehr vieles aus seinen part iku-
laren Gegebenheiton iberwinden oder wenigstens fir die Arbeit bei-
seitesetzen muss, demit seine menschliche Beschaffenhelt nicht zu
einen Windernis seiner eivenen wissenschaftlichen Tatickeit werde.
Nicht minder deatlich stehen die Sachen fiir die anthropomorphisie-
rende JlﬁePSﬁlegglung in der Kunst. Dlese“Frage ist bis jetzt in
den verechiedensten Zussmmevhingen so of't behandelt worden, dass
:w1r glauben, es reicht vollig zum Yerstindris aus, wenn wir suf das
Phinomen der Kathersis verweisen, schon darum, weil dedurch auch
' eine Bezichung der Ethik zum Problem der Partikularitat simultan
erhellt wird. Die Erschiitterung, die Reinipung, die sie hervorrufen
heben den Menschen liber seine unmittelbar gegeber Partikularitat
hineus, zeigen ihm weite und tisfe Perspekliven, Verbindungen sei-
nes en: persynlichen beschurénikten Gesch 1icks mit dem desen der Um=-
welt, in der er tatig ist, und dsdurch vermittelt mit dem Sehick-
sal der ganzen Gettung. Um Subjekt solcher Frlebnisse werden zu
kénnen - einerlei ob in produktiver oder rezeptiver Weise - muss
der lenscn, wenigstens lir die Dauer dlesnr lebendigen Beziehung
' mit einer solchen "Welt", mit dem dsthetischen Abbild der wirkli-
chen, sich iiber seine Part ikularitat erhieben, Die fiir die Aeshtetlk
so zentrsl wichtige Kcte~orlen wie die Besonderheit , das Typlscne
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zeigen deutlich an, dass des einfache_Fékhum der ésthetiséhan
Setzung ein Hinausgehen tiber die blesse Pertikularitat des Indi-
viduums in sich begreift, freilich zugleich, dase es sich hier -
noch deullicher als in der desenthropomorphisierenden Widerspie-
gelung - um ein Aufbewahrendes, um ein von innen inilierves Auf-
heben der Partikularitat handelt.

! Ganz entgegengesetzi sind ke tegorielle Struk-
tur und NS?TICHJU“Q der Akte inm rellylosen Setzen. Die Transzendenz
ist hier nicht ein vorlsufiges Nochnicht der Erkenntnis, nicht ein
sinnlich verschwinnepder Horizont der menschlichen Emprindungen,
sopdern wird zls ein hoheres und wérdigeres, echteres Sein dem ir-
dischen Dasein der Menschen eanlgepengesielit, Diesen von alien an-
deren Auffescsungsweisen qualitativ verschisdenen Sein entspricht
oin gqualitetiv anderes Verhalten zu ihm. Glauben, sonst iberall im
Leben eine zu iiberwindende Vorstufe zum methodologiseh gesicherten
Erfassen des jeweiligen Gegenstandes, ve wandelt sich hier zum ci-
gentlichen, ja - letzten Endes - gllo1n1*on Vermittler zwischen
Yensch und Transzendenz, Diese Vermittlung het nun eineh spezifi-
schen Gehelt, den man am besten mit dem Ausdruck "feil der Seele"
unschreiben konnte. Das bedeu'et [fur die meisten Relizzionen = in
erster Reihe fiir das Christentun, des uns hier infolye unscerer
yorwiecend @sthetis€éhen Interessen die wichtigste Rellglonsiorm
ist - eine untrennbare Verknipfthelty zwischen demn Geradesosein ei-
nes jeden Glaubenden /seiner Pertikularitst/ und seinem person-
lichen Schicksal im Jenseits: sein Heilstreben ist rotwendigerweise
dersuf georichtet, gerade fir sich, fiir seine eicene partikulare Per-
son das Heil zu errinzen. Natiirlich: kennt jédes relipgidse Leben
‘Heilige, die ihr Leben der Erlosung ihrer Mitmenschen widmen, &-
ber auch fir diese, auch auf diesem hichsten Niveau ist das lerich-
t=tsein der ganzen lebensaktivitat auf das eigene Seelenheil unaus-
senaltbar, denn ohne diese Sorge kann das fundamentale religidose
Verhalinie im Individuum unmézlich entsiehen und bestehen. Die
Macht, der Zusemmenheng, der Wirkunpsredius etc. einer Religion,
einer Kirche, hangt aber primér davon ab, wieweit die lienschen - die
einzelnen, partikularen lenschen in ihrer lasse - tief und fast
davon fibs rzeuct sind, dass einzig und ellein jener Weg, Jens Wib-
tel, von den Dogmen bis zuw den Riten, dazu geeignet sind, ihm, ge-

pyllt

rade diesan individuellen, partikularen lienschen das versprochene
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Tleil im Jenseits/ unter Umstanden suck im Diesseils, denn sber
stets mit Hinweis auf jenes/ zu gerentieren. Es versieht sich
von selbst, dass in einer Welireligion, insbesondere wenn sie
sich in einer Gesellschaft els herrschende Kirche verkérpert, die-
ger Kern von ciner weiten uniassenden Poripherie, die das gesamte
menschliche Leben erfasst, unceben ist: Uthik und Kunst; Wissen-
schatt und Philosophie werden gleicherweise in disses Sys tem sine-
gebaut, Jedoch - und das dari nie vergessen werden - als blosse
Bausteine der religidsen Totalitet, als den' lelzten lieilszwecken
der Delipion diensnd, sonst sind sie der Regel nach nichis als
"oldnzende Laster". Im Hochmittelalber schien es so, als wirde die
christliche leligion tatsachlich das gesanmte ilenschenleben beherr-
schen konnen, Wissenschait und Philosophie wurden in diese Zusen- |
renhénge eingebaut, Jedoch nur so linge, als sie bereit yaren, als
"ancillee theolopise" Dienste zu leisten, sie waren Légde der The-
oloiie, weil in dieser und nur in dieser das primére religigse Ver-
@itnis, der Weg zunm Heil Rir seden einzelmen partikuleren lenschen
einen eutoritativen begrifflichen Ausdruck finden konnle. Die nach :
der orossen Krise steltgefundensn kemplvollen, erzwungenen Ruek-
ziige der Religionen heben uns sugemblicklich novch nicht zu besehaf-~
tigen, wir heben sie in Bezug suf die Eunst behendelt und worden
aueh hier im Allgemeinen noch susfihrlich aul sie zurlickkommen..
Diese Grundisisache muss Ifestgehellen werden,
llerdings ohne sie durch mechanische Verallgeneinerung zu vulgs-
risieren. Denn ohne I'rege Sniali in jeder Nelipion - gerade wegen
ires - jenseitipen End ziels = der Kempf gegen das Krestiirliche am
mensehan eine wichtige Rolle, und wes ist dieses Kresiurliche, wenn
nicht ger-ade das u?ruikrlare enschsein ¥ [idenigstens so scheint es
vorerst/. Das ssketische Abrechnen mit &l len Kreaturlichen ist in
{aet jeder grossen Religiom wn hoher Wiehtipkeit, im Buddhisnmus
ist sogar dos tobtale Vernichtetwerden aller die menschliche Person-
lichkeit konstituierenden Bestimmungen das Ziel der ﬁrlobuﬁb, das
wehre Jenseits. Dieses extatische Nivesu kanu aber suf die Dauer
unmézlich das Genze des relipgitsen Lebens aushachen, In auls hichste
erregten Krisenzeiten, die sich fur des relipitss Dewuss steein sehr
oft in der Form sbspielen, dass das Weltende oder eine neue Welte-
poche naht, vermag such eine asketische, mit der Fertiikule pitat alle

frdischen Ziele der “efscnneli verwerfende Anscha ung und ITGXIS
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nicht n.r Binzelne, sondern auch grosse lassen 7u beherrschen.
Bueh in normalen Zeiten kénnen solele Stromuncen sieh zu lassen- -
wirkungen steigern, jedoch der Rezel nach stellen sich scharfe <
Dilferenzierungen zwischen den vorwiepend auf des Jenseits orien-
tierten Feiligen und dén durchschnittlichen Glaubenden ein, und
die Prexis der Kirc.en ist vor allem darauf gerichist, dss.Lebené
der letzteren reli ids zu ordmen und zu leiten. Daraus folut ne-
burgendss, dass ¢ diese ein gewthnliches Alltagsleben {ihren, ihren
individusllen /partikulsren/Zwecken entsprechend handeln, jedoch.
dupch die kirehliche Regelung ihrer religitsen Verpflichtungen die
Bedingungen erfilien, die ihr Seclenheil im Jenseits garentiercn.
Ts kenn hier nicht unvere Aufgabe sein, diese zeitlich wie orilich
suscarordentlich verschiedenen Differenzicru zen [fkesta in Indisn,
onche, Priester und Lsien im Ketholizismus ete./ euch nur enzu-
deuten. Bs korut bloss davauf an, festzusiellen, dase eine solche
‘reli i0se Formun; des Allls a¢slebens, dessen crundleseonde Siruktur
nicht umnwélst, wie diss - jede in 1}.ur Art - dissenschaflt und
Eunst,psrmanent tun. In Gegenteil, die allerwesenilichsten Momen-
- te diessr qtruktur'érﬁélten oo 'ade durch des Bingebsutwerden in
‘die Beliviositét eine besondere Weile, eine ilr Wesen konservie-
ronde Sublimierung, eine weitere Verstarkung, ja oft Verhériung.
“dir peinen denit jene Plement?re Bezog nnhelt aller Dinge und Ge-
schehnisse =uf dze dohl und Wehe der pertikulsren Forscnlichkeit.
Ee ist fir die unout?neltat des Allt =gsteb9ns selbstversiandlich,
dags 2lles auf dag jeweilize war+1kular@ {eh bezohrn,w1fd. Die Er-
fahrungen, in erster Reilie die der Arbezt lenren zwer den Lenschen,
suf die von ihm unabhn:ize Ga setzudesigkeit der obgakulven adirk-
lichkeit zriindlich 'zu schien. Bs ”=”uvL jedoch zun Wasen des All-
tapslebens, dass such die so erworbenen Erlenninisse wieder euf
das pertikulere Iech rickbezagen werden: sein Glick bzw. Unglick
im Beherrschen der Welt infolse des Durchs Lﬁauens ihrer Gesetzlich-
keiten erscheint wieder in einer subjelitbezoge nen Eorﬂ, der uensch -
des Alliagslebens vergis st nur gllzuhéufig, dess sr selbst mit der
Arbeit eine Teleologie de r Obg@ tawelt &uf“ezwun;en hat und meint,
der Heltleuf selbst wire teleolopisc:n, und zwar so, dass derin
sein pertikuler-persunliches Geschick zumindest 31nen der Knoten-

_punkle solcher teleolozischen Reihen bilden muss, ,
Nicoial iﬂruann hat die elxen=in1¢theoretlsche
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Seite dieser Alltagssponteneitst richiiy anslysiert. Er geht dabei
vom Alltzp, wie er such heute vorhanden ist, aus und stellt iiber
des derin vorherrschende Denken fest: "Da ist die Tendenz, bei je-
der Gelecenheit zu {ragen, *wozu’ es rerede so lonmen nusste. o=~
zu’nusste mir das pessieren?? oder: *Jozu muss ich so leiden??,
*Jozu mussle er so frih sterben ?°. Bei jedem Geschehnis, das ums
irgendwie °belrifit®, lieglt es nah so zu f{ragen, und wenn es auch
nur der Ausdruck der Ret- und HilTlosizgkeit ist. lan setzt still-
schweipgend voreug, dess es doch zu irpgendebwas gut sein misse, man
sucht einen Sinn, cine Rechllfergigung darin zu {assen. Als ob es

S0 aus%ﬁmachﬁ ware, dass alles, was geschiehl, einen Sinn haben
muss. ™/ Auf ein etwas hiheres Denknivesu erhoben, aber noch immer
im Bereich der Alltagssponteneitét bedeutet des den Denkversuch,
den Zufell sus der objektiven Wirklichkeit auszuschalien, dieser
erscheint dem Alllagsmenschen als etwas Unberechenbares, seine Pla-
nungen Storendes. Freilich sind hier zwei Bewegungen mdglich. Die eine
igst auf die Erkenntnis der keusalen Wotwendigkeit des Zufalls ge-
priehtet, aul die Disleklik won Zufall und Hotwendigkeit, die zu-
erst He el erkannt und philosophisch bearteitet hat, deren praekti-
sche Konsequenz nur ein feineres, besseres und elastischeres fus-
arbeiten der individuellen und kollsktiven Pline sein kann. ﬁie an-
dere Bewepung ist in der allpemeinen Weltanschauung des Ailtsgsle-
beng fundiert. Aus ihr erwichst nach Harimanns Ausdruck, "die A-
version® des Allisgsdenkens ponsen den Zufell, Er kenn freilich als
Totsache nicht geleugnet werden, er wird aber als "ein gleichizlls
Vorgeschenes und Gewolltes" gedeutet, hinter welchen eine andere,
nicht mehr menschiiche Vorsehang, ein hoherer dille als der des
lenschen sleht. "Auf diesem Unmwege bekonnt dann glles in der Welt
seine Bestimmung und seine teleologische Plamgssickeit. Und wenn

es denm Menschen gelingt, sich mit jener enderen Vorsehung in
ahnungsvolle Verbindung zu seizen, so hort aych das hilflose Aus-
seliefertsein en des Unvorhergeschene auf,"e ' _
i Hier ist bereits unzweideutig der Ancetz zunm
Umschlozen der "Weltanschauung® des Alltegs ins Relijidse wehrnehm-
o r. Das im Alitegsleben tiel’ verankerte Wesven dieses Umschlapens §
beruht auf der von uns beraits eingshend behandelten unmittelbaren
Bezichung von Theorie und Praxis im Alltag, dieses hisr libersll

und allgentin heorrsechende Frinzip fihrt alles aul eine Ichbezogen-
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heit teleologzischer Art zuriick, inden jede Zrkliarung der objekti-
ven Zusamnmenhéinge durch Arbeit und Jissensehaft, jedes Aufheben
der wahren, weil an sich existierenden, Cubjckibeziige durch die
Kunst im Alltag inmer wieder in die spontane teleologische Abhén-
gipkeit vom partikulsren Subjekt zurlickfollen. Die von uns bereits
ot hervorgehobene tiefe Affinitét zwischen alitéglichen und reli-
gics determinierten Leben beruht darsuf, dass die Religion - im Ge-
pensatz zu Kunst und Wissenschaft, die diese sponten-teleologische
Bozoenheit auf des partikulere Ieh zerstdren - eine diese Struk-
tur bewshrende, peremnierende Tendenz hat und haben nmuss. Hartmann
untersucht diesen Zusammenhang richtig und v1else1t1 2, er deckt
nicht bloss den kategoriellen Zusammenh&nb der elementaren Tatsa-
chen des Alltzsslebens auf, sondern meigt ebenfells aul dem Niveau
der a@hobenen»heltanschﬂuun*sprablemc wie die teleologische Be-
zichung zum partikuleren Ich,8ie hier suftauchenden Fragen ins
Falsche verdreht. Hartmann beleuchtet die Ialsche Alternative "die
Uelt misse entweder sinrvoll oder sinnwidrig sein®, auch dieses
Dilemme entstsht bloss sus der teleolegischen Bezosenheit der Aus-
senwelt auf das jeweilige partikulere Ich, wobei die Sinnwidrigkeit
- in.neﬁaﬁiver Hinsicht - ehsnso Lbleolo;+seh-um den partikularen
snschen gruppiert ist, wie die positiv bewertale Sinnhaf?igkeit,
1 Skltnln V'{Dlﬁjél Im;;tﬂia:m]? f‘.}.nt e gin 'psrmntleos" 18:15'1 1?1 d’ﬂ%et%é? we -
e nur 2ls Genzes nic ulnn angelegt ist, in der es aber je .
nach den Unsténden /d.h. nach der blinden Notweadigkeit des "Zu-
falligen"/ Sinnvolies und Siemmidriges bunt Jurcheinender ?1bt.
Das fetzters sbor ist es gerade, was wir im der gegebenen Welt
auf Schriti und Tritt empirisch kenmen. Dieses bunte Durchsinander
von Sinnvoilen @nd Sinnwidrigem braucht durcheus nicht teleologisch
sedeutet zu werden, es ist je in ihm keinerlei vorgezeichnete Rich-
tung... Erst der lenseh mit seiner Undeutung’ bat eich die sinnofte-
ne Welt in eine sinnverschlossene vorwendelt. Damit crst versagt
er ihr die Sinnbildung, die er ihr 191”%6 kénnte, und mecht sie
80 zu einer wirklich sinnwidrigen elt.
Dor Weg von einer solchen Betrachtung der Wirk-
‘lichkeit, wie sie hier Hertmann kritisiert, zu einer religitsen
ersfimet sich von selbst, wobei natirlich nicht susser acht gelas-
sen werden darf, dass sie zwer als Produkt eines stets vorhande-
nen, stets neu renrodu21ert9n, aber wegen ihrer Divargenz von der
objektiven Wirklichkeit stets uneritillbaren menschliches Bedirf-
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nisses eins der WLc}txpsten Grund}a;en des religitsen DBediirtnisses
bildet, jedoch nicht ohne weiteres, nicht mecnenlsch mit diesem

schlechthin identisch iste. Wir konnen hiar natirlich nicht elle
Zwischenfornen verfolgen. llan denke etwa an die Theadlz@en an
die verschiedensien teleologisch engelesten Netur- und Geschichi s—
philosophien. Zweifellos heben sie dieselbe kategoriellen Gtriktur,
wie sie Hartmeénn eben beschrieben hat, sie sind jedoch, obwohl vie-
le ihrsr Cedanken den Relizionen entnommen sind und andererseits
auf die Theolopien wieder zurtickwirken, doch keinen unmittel bar
roliritcen Charcicter. Und zwar gerade deshelb, weil ihre Teleolo-
gie nicht. auf den sinzelnen, aul den partikularen lienschen cusge-
richtet ist, man denke etwa an die HNesclsche Geschichtsphilosophie,
die der Gesamtgeschichte zwar einen teledlogisch determinierten
Ablsuf untorlegt und darum ebenso anthropozentrisch ist, wie die ge-
rade geschilderien Gedankengbnge, das Subjekt jedoch, deg don Hit-
telpunkt der ! teleologischen Reihen bildet, ist in ihr die lensch-
heit seélbst, die teleologischen Bestimmuncen greifen also nicht di-
rekt, in des leben der Individuen ein, diese sind bloss Instrurente,
die der Weltgeist fur seine ?weche in Anspruch pimmt, Relipios emp-
findende Nenschen heben deshalb nicht selten solche fhaoﬂlzeen, 0=

. goar mit den Vorwurf des Athelsmus, ebgelehnt. Danit eine Theodizes

wirklich, such empfindunzsgensss, alg rolicics anerkannt werde,

nuss dieses Verhslinis umpekehrt werden, die alliemeine teleologi-
sehe Anordnung der menschkelt1950ﬂ1ch%e kann und soll zwer die Form
siner Theodizee aufnshmen, diese muss aber seine Beschaflenheit er-
halton, in welche jedes einzelne partlkulﬂre Individuum sein eige=-
nes Schicksal ale wesent!ichen, als unentbehrlichen Bestandteil - und
nicht ale verschwindendes Moment wie bei Herel - wahrnshmen und sich
selbst zum Erlebnis mechen konne. Das ist, um nur ein zeitg genvssi-
sches Beispiel anzutithren, bei Derdjajew deut]zch zu sehen. Er
spricht von den vielen irretionell, ung serechten etc. Tatsachen in
der Wirklichkeit. "Aber das grosse liypteriun”, so rghrt er fort,
"besteht gerede derin, dass man, 1mst9nde ist, im individucllen Ge-
schick eines jeden llenschen die. Hand Bottes zu entdecken, einen \
Sinn, obwohl diese jeder retlonrllsaujon entgleitet, Kein Hear fallt
von Kopf des lienschen, ‘ohne dass Gott es gewollt hitte Das ist

nicht nur im glementaren Sinne wahr, sondern iet von einer tieferen
Wahrheit‘..“4/ : raa I
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Demit ist die fundementalste Tatsache des reli-
civsen Bedirfnisses umschrieben, nur darf daraus, dass wir hier,
un die kategoriellen Verh#ltnisse rein herauserbsiten zu kinnen,
mit Hartmann die erkenninis-theorstische Seite in den Fordergruﬁd
sostellt haben, nicht gefolgert wewkdem, dass diese auch im Alltags-
leben unmittelbar als primgre Grundlage wirkt. Im Gegenteil. Pri-
mir und sponten auf elle Lebenserscheinungen ausstrehlend ist des
elementare Rediirfnis des Menschen, seine partikulare Person als
Mittelpunkt des realen Weltgeschehens zu emnfinden und eufzufassen.
Natiirlich handelt es sich such hier um des frgebnis einer lang-
wierizen historischen Entwicklung, deren Anfengsstadien wohl nie
restlos erhellt werden kinpen. Denn es ist ohne weiteres evident,
dags in genz primitiven Stadien des heute so dominievende Ichge-
fiihl im Alltagsleben der lienschen gar nicht cder hichstens in einen
keimhafton Zustend vorhanden sein kann. Bin sehr lancer Weg musste
zuriickgelest werden, die Arbeit nusste eine relativ hohe Entfal-
tung erlangt haben - wir hsben in andeven Zusamzenhéngen darsufl
hingewiesen, dass erst in der Arbeit, durch sie ein wirkliches,
Subjekt-0bjekt-Verhaltnis fiir den llenschen bewusst wird - die Auflo-
sung des Urkomnunismus musste erfolgt,sein, damit der \llensch sein-
partikulares Ich als gedanken~ und empfindungemécssigen Mittel punkt
des Lebens besitze. Diese Entwicklunz lsuft parsllel mit der Um-
wandlung der Mapgie ins Religion.

Wir haben sédnerzeit auf die scharfsinnige
Hypothese Rrazers hingewiesen, wonach gerads die Ausarbeitung der
menschliclien Kenntnisse tib: r die Vorsinge in der Aussenwelt die
T1lusion ihrer Beherrschbarkeit dureh lagie zerstirt und an ihre
Stelle die Religion mit ihren menschlich-ethisch durchsebzten De-
zishungen zwischen Hensch und Trenszendenz gestellt hat.b In den
dsdurch Gebet und Opfer ins Zentrum der hier entslehenden mersch-
lichen Aktivitaten ricken, wird die Entstehung und Verfestipung
das religitsen Bediirinissen, wie wir es oben hestimmt haben, auch
- inetitutionell gefsrdert, ins System der entstehenden und sich
weiterentwickelten Religionen eingefligt, Es ist je hach dem gesell-
sbhaft] ich=ceschichtlichen Umsténden ausservordentlich verschieden,
wie disses Einbauen in die Religionsystematik durchgefiihrt wird, es
kenn eindeutiz und fest, mehrdeutig und locker erfolgen, es kann
schroff polemisch, alles Irdische verwerfend diesem gesenlibersichen,
' . RTARLNT
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es kann in einem breiten Umkreis von wissenscheftlichen /pseudo-
wissenschaltlichen/ Methoden unl Ergebnissen eingeordnet erschei-
nen ete Auch hier kann es unméglich umscre Aufgebe sein, die hier
négliche Typik euch nur anzudeuten, gar nicht zu réden von ihren
histeorischen Ursachen oder Dedingtheilen. Die Feststellung, dass

in jedem Fall die religivs gesetzte "Objekbivitat", ihre durch Er-
lebtheit lebenssprendende 7entralstelle in der teleologischen Be-
zogenheit eul das Geschick einer jeden, de?'betrnffenden Reliszion

an ehorigen pertikularen Percon diese Funkiion susiibt, reicht fir
unsere Zecke vOllig sus. Es sei nur als Illusiration dieses Tat~
vestendes aul die Astrologie hingewiesen, die in manchen orienta-
lischen Religionen eine betréchtliche Rolle spielt. Ihr liegt ka-
tegoriell die Uberzeuzunz zu Grunde, dess die Bewegungen der Ster-
nenwelt von derartigen Gesetzen geregelt werden, dass in jedem Augen-
blick die jeweilige Konstelition der WimuelskGrper suf ein belie-
biges partikuleres Individuum, auf sein Gesemtschicksal, aufl den
Erfolg seiner einzelnen Uniernehmungen ete. bezogen werden kann,
d.hl dass ein teleologzischer Zusemmenhans zwischen beiden besteht,
dass die Aufhebung des Zulalls im Leben des partikularen llenschen
bis hinsuf zu den Gesetzen des Kosmos reicht.

Damit ist bereits angezeigt, dass die von der Re-
ligion garentierte Erfiillunz der religidsen Bediirfnisse eine-univer=-
sale, die Totalitst der Lebenserscheinungen erfassende ist. Unmkreis
Qualitat, Art, ‘ebe. dieser Universalitat sind naturgeméss his to-
risch susserordentlich verschieden, das prinzipiell Gemeinsame in
diesemmnzen Wendel bleibt aber doch diese lebendige Tendenz der
teleoloiischen Bezishung, der Beziehung des Universums auf das
Sehicksal der.partikularen Person. 8o ist in der Antworl, die jede
Religion auf die re!igitsen Bediirinisse der ihr engehorigen lenschen
erteilt, das Bestreben enthalten, das sesamte Aussere und innere le-
ben der lienschen zu reseln, ihnen ein "leltbhild" als geoifenbart
und derum als verpflichtend ghltiz entespgenzuhelten, das imstande
ist, alle Probleme, die im Laufe eines so geregelten lebens sui-
tauchen, im Sinve der Religion zu losen und auf diese Weise die im
religitsen Bediirfnis enthalitenen WMinsche der partikularsn ienschen
in einen rrossen, alles umfassenden Zusemnenhsng einzufiigen, der
allseitiﬁa Gar:ntien ihrer Erfiillbarkeit zu bieten bsmansprucht.,
Dieser objektiven - geistigen, gefﬁhléméssiﬁen, orzenisatarischen

1A FiL T
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ete.. - Universeiitet der Re]lglon nuss in den religids beteiliglen
lienschen eine cub}ektlv selebte Universalitst entsprechen, d.h.die
Relizion muss sich immer an den ﬂzn7aﬁtménschen wenden, Deraus
folgt, worsuf schon friher ﬂn?e%ﬁlelf wurde, dess die Art, wie die
einzelnen lenschen sich r@31vlos geburden emp;1n&en die gesante
Skala ihrer Lebenssusseringen durchlsuft, von den unmitiel bar prak-
tischen Betétigungen im Alltagsleben reicht diese bis zur extati-
schen Abkehr in Teben der THeiligen. Die grossen Weltreligionen
untersche1den gich von den Sekten gera de und vor allem in dieser
Hingicht, diese wenden sich an eine aus wewahlte und eben darum von : -
vorneherein numerisch beschrénkte Gruvpe vom Gleichgzesinnten, in
denen sich die Relis jositét prinzipiell mit wesentlich &hnlichen
Inhalten, sul prinzipiell gleichen Niveau ete. varw1rkllcht,,wahreﬁd
jene etwas «1lzemein Unlassendes erstreben, wobei sie sich - den
hlsterlschen Unsténden entsprechend in verschiedener Jieise - ver-
nrllchien die relisicsen Bediirfnisse der aeihailqchten wie der
ferd“ﬁbundenqtnn Art zu befriedigen. Fir uns, die wir vor allem an
der €Gch391beé10huﬂﬂ von Religion und Run st 1nt sressiert sind, kom-
men vor allem die un1vnrse]]9n ’eltrell xionen, in ersier Reihe das
Chr;st@ntum, alg Ges -ongtande der Betrechtung in Frage. : o
_ De die meisten und berihniesten Reil*aonlessen-j
_gehaftlichen Sehriften sus einer oifenen oder Verborgenan apologe~
tischen Absicht entstenden sind, komnt die "Hehrdimensionslitat ;
dss Glaubens" =2ls Folge seiner Unlvﬂrsnlztut und Ubiquitet, wie e~
linowski sich ausdriekt, pl%eP zur Gelturg. Bei lialinowski solbst
taucht 91Lnrdlngs dieses Problem nur als kritische uimllnnbnnhma
Zurt roltrlosen Glauben primitiver Volker in ethnogranhzschen Untor-
suchunzen auf. Preilich ver\}iﬂemolnrra er in einsr Anmerkung des
 Problem auch suf die allgemeine soziologische Untersuchung religis-
ser Phinomene; er weist z %<B. derauf hih, dass wenn man sact, dass
die Ket!oliken romischer Konfession &n die Unfehlbarkeit des Papstee
glauben, diese Aussage nur insofern korrekt sei, als sie sinen all-
gemainen ortho%oxen Glaubenseotz verkirpert. Jedoch, fugt Galinoweki
hinzu, der romisch katholische polnische Bauer weiss liber dieses
Dozma nieht mehr als dber die In;1n1t951malrechnunb.b- Bas ist frei-
lich ein bloss negativer Hinweis auf die breite "untere" in gesell-
echaftlichen Alltag zutiefst eingebettete Form des reliricsen Be-
diirfnisses. Ohne den entferntesten énspruch zu erhsben, auch nur‘dieg
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Konturen dieses Problemkreises snzudeuten, fihren wir einige Tatsa-
chen dertiber an, selbstverstandlich von Autoren, die nicht entfernt
demit verdachtigt werden konnen, mit solchen Betrachiungen eine an-
tireligiose Propegends betreiben zu wollen. So spricht HeSt. Com=
mager lber die Tendenzen zur Verweltlichung der Religion in Ame-
rika: "Der typische Protestant des zwanzigsten Jehrhunderts ererb-
te seine Religion, wie er seine Iolitik ererbte, nur etwas ober-
flachlicher, und war vollkommen ausserstende, die Unterschiede ZWi-
schen den einzelnen Bekenrtnissen zu erklaren. Er fand sich durch
Zutall als Angehtriger einer Kirche, und blieb ihr aus Gewohnheit
treu, jeder neue Senntagsgottesdienst kam ihn ein wenig liberraschend;
er war Uberzeugt durch seine Teilnahme an Gotiesdiensten den Pfer-
rer und der Cemeinde eine Wohltet zu erweisen.” Noch deutlicher und
gesellschaftlich konkreter tritt diese Tendenz in den berithmnten,
viel frithersn Protestentismusstudien kax Webers hervor, wobei die
uns interessierenden Beschreibungen sbenfalls dem religidsen Wesen
" der zeitgentssischen Vereinigten Stasten gewidmet sind. lax Weber er-
zihlt unter anderen ein Gesprach, in welchem sein Partner, ein Han- -
delsreisender ihm folgendes mitteilt: "Herr, meinethalben mag jedermenn
glauben oder nicht gleuben, was immer ihm passt, aber: wenn ich
cinen Farmer oder Kaufmann sehe, der iiberhaupt keiner Kirche ange-
hort, so ist er mir nicht fur 5o Cts gut. - was kaun ihn veranlas-
sen. mich zu beushlen, wenn er an gar nichbs glaubt ? " Bin snde-
resmal handelt es sich um einen babtistisch getauften, und zwer
in einer Gepend, wo es eine kleine ﬁaptlﬂtengemelnd@ gab: "Die
RLGRf??pen , segt Max Weber "ergaben, dass die Rezeption in die
dortige, noch streng en religicse Prmaltlonen hattende Baptistenge-
meinde, welche erct nach sorgsamster *Erprobung’ und nach peinlich-
sten, sich bis in die friihe Kindheit zuriickerstreckenden Recherchen
iiber den *Wandel® ...erfolgte, als eine derart absolute Garantie
der ethisclien Qualitsten eines Gentlemans, vor allem: der geschaft-
lichen, solte, dass den Betrefienden die Depots der ges&mtﬂn Un-
gagend umd schrankenloser Kredit konkurrenzlos sicher seien.

Es ist lehrreich diese Beschreibungen mit den
Ausfihrungen Kierkegaards in seiner letzten Kempfschrift gegen das
zeitgentssische Christentum zu vergleichen, um zu sehen, dess von
einem hichst verbreiteten Phénomen die Rede ist, wobei fur uns
die aufgezéahlien Symptome ueltutredend wichtiger sind, als die

'\q
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Folge unger des Autors: Kierkegasard sagt: "Angenommen, es gébe kei-
nen Gott, keine Ewigkeit, kein Cericht: so ist des offizielle Chris-
tentun eine ganz charmante und geschmackvolle Erfindung, die das
Leben auf verninftige Weise so genussreich .als moglich macht, genuss=-
reicher, als der Heide es sich je machen komnte. Den Heiden stérte

ja in seinem Genuss bekanntlich imrer das mit der Ewigkeit,

dieser

Sache hat aber des offizielle Christentum gerade die Wendung ge-

geben, dags eben die Hwigkeit uns erst den rechten Geschmack7 die
rachte Lust am Leben und em Lebensgenuss verschaffen soll."9

Ein

halbes Jahrhundert spiter hat der publizistische Apologet des
Katholizismus, Chesterton gerade die von Kierkegaard so schroff
5

kritisierte
gewghlt, nur die katholische Kirche vermeg, verkiindete er,

eite der Religion zum Ausgengspunkt ihrer Verteidigung

dem in-

tellektuellen und morslischen Alltsgsleben cinen wahren Komfort

pAn geben.g’a'

Soleche Angriffe und Verteidipungen zeige

n, wie

sterk das, was den eigentlichen Glaubensgehalt eine Religion aus-
macht, sich ellméhlich vom Alltegeleben der Kirchemmitglieder ent-
fernt hat. Selbst jene Kritiker, die in der Cegenwart einen Auf-
sechwung der re!izitsen Kunst zu finden neinen, miissen diese Grund-
tatsache anerkennen. So stelit K,E.Gotz in einen Bufsatz liber Leon
Bloy fest, dass die Dichter "die naive 3elbstverstandlichkeit, mit
der sich frithere Generationen Christen genannt haben, endgiltig
 sufgeben mussten.” So W. Heist iiber des Verhalten von Bernsnos zu
Francos Sieg im spanischen Blrgerkrieg: "Dass das Christentun nicht

mehr die Gerenwell der Unmenschlichkeit derstelit, sondern
sam mit der tibrigen unchristlichen-llenschheitshalfte darin
sinken bereil war, das riss ihn so aus allen Triumen, dass
mehr sein bicharices Leben weiterzufiihren sich in der Lage

Be ist unter solchen Verhéltnissen verstandlich und sicher

gonein-

ZU Yer-

er nicht
fihlte.n 1o/
nicht zu-

fallig, dass schon in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts nach-
einander bedeutende Dichter auftreten, die die vollandete geistige
und menschtliche Heimatslosigkeit der Verkiindigung Christi in unserer
Zeit gestaliten, Die Lesende vom Grossinquisitor bei Dostoiewski
leitet diesen Reigen sin. Und wenn man erwidern wirde, Dostoiewski
habe diese nur gegen den bLat olizismus geschrieben, so nehme man

seine Beschreibung vom Leben und Tod des Starez Sossime im

selben

Roman, es ist ein in diesseitiger Glile und Kluzheit kulminierendes




329

Heiligenleben, bel dem aber nach dem Tod das Wunder, die Glorie
des leiligseins susbleibt und des ganze in einem hoehstirdischen
Skendal miindet .

Auch Gerhart Iauptmann gesteltete diese inne-
re Beimatslosigkeit Christi in unserer Zeit, wobei nicht zufallig
aine ironisch-schwankende Crenze zwischen Apostolet und Wahnsinn
die Grundlinie der Komposition bildet. Der somst griindlich verschie-
dene Romen Pontoppidens "Dag gelobte Lend"™ berubt auf einer sehr
ghnlichen Beurteilung der gegenwértigen lage. Die Reihe bricht
auch spéter nicht sh und ist such bei katholischen Autoren zu be-
obachten. "Gott bewshre uns vor den Teiligen" ruft der Dekan in
Barnasnos Roman "Tagebuch eines lLandpferrers™ aus, genz im Gelste
der Satire, die Shaw im Nachspiel seiner "Johanna® gestaltet hat.

Dieses Gituationsbild kann auch vom entgegen-
gesetzten Pol aus ergénzt werden, nicht nur die christliche Welt
will nichts mehr von Christus oder von den echten Heiligen wissen,
diese Problematik ragt bei den bedeutenden modernen Dichtemn auch
in ihr eigenes Innere hinein. Die wichbtigsten der geoffenbarten In-
halte erscheinen in tragisch unerfiillbarer Form vom Aspekt des
blossen abstrakten religitsen Bediirfnisses. Es sollen hier nicht
die blasphemischen Gedichte des sterbenden Heine angefiihrt werden.
Aber Baudelaire, den Rudolf Kassner "Poeta Christianissimus" nennt,
dessen Religiositat auch von Maritain anerkannt wird, etc. in wel-
chenm zweifellos ein starkes religivses Bedirfnis lebte, fiihlt sich
im Zyklus "Révolte" zu folsenden Gestindnis hingerissen: '

YRévais=-tu de ces jours si brillents et si beauxr
00 tu vins pomr remplir l’éternclle promesse,
04 tu foulais, monté sur une donce anesse,

Des chemins tout jonchés de fleurs et de remeaux,

0, le coeur tout gonilé d’espoir et de vaillance,
Tu fouettais tous ces vils merchands & tour de bras,
08 tu fus maitre enfin? Le remords n*s-t-il pas
Pénétré dans ton flane plus evant .que la lance ?

- Certes, je sortirai, quant 2 moi, satisfait
= . y e
D*un monde ou l’action n est pas la soeur du reve;
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Puissé-je user du glaire et périr par la plaise!
Seint Pierre & renié Jésus ...il @ bien fait!"

So lacst Rilke, dessen religivse Bediirinisse ebenfslls hochst in-
tensive waren im Gedicht "Der Olbaumgzrten" Christus zu Gott so

sprechen:
Ich finde Dich nicht mehr. Nicht in mir, nein.

Lo 1 %

Nicht in den andern. Nicht in diesem Stein.
Ich finde Dich nicht mehr. Ieh bin allein.

~ Ich bin ellein mit aller llenschen Gran,
den ich durch Dich zu lindern unternzhn,
der Du nicht bist. 0 nemenlose Scham....

Spater erzéhlte man: ein Engel kam...

Warum ein Engel ¢ Ach es kam die Nacht
und blétterte gleichgiiltig in den Baumen.
Die Jiinger rihrien sich in ihren Traumen.
Watunm ein Engel ? Ach es kem die Nacht.

Die Nacht, die kem, war keine ungeneine,
so gehen hunderte vorbei.

De schlafen Nunde, und da liegen Steine.
Ach eine traurige, ach irgendeine,

die wartet, bis es wieder lorgen sei.

Diese tiefe Erschiitteruns des einst gegzlaubten Wahr-
heitsgehaits, dereffektiven Wirklichkeit der christlichen Religion,
ihre Reduktion auf das blosse subjektive reliiilse Bediirfnis, das
sich freilich sowohl nach aussen wie nach inren euswirken kann,
kenn sich natirlich in der Alllagspraxis in den verschiedensten,
mitunter hichst paradoxen Formen zeigen. Friedrich Heer zitiert z.
B. den Ausspruch von Charles Maurras: "Je suis athée, mais je suis
Batholique".ll Der Fall ist insofern ein extremer, als iHaurras
klug genug war, um die Problematik seiner Situation sich bewusst
zu machen, ehrlich oder zynisch genug, um das Erkannte oifen aus-
zusprechen; das hebt aber seinen typischen Charakter keineswegs

- n
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vﬁllig_auf. Denn wie oft ereignet es sich, dass lienschen, die infol-
ge ihrer Interessen, intolge ihrer Uberzeugunsen in eine bestimmte
Richtung des Handelns gedréngt werden, erkennen oder instinktiv
wehrnehmen, dass der sozialen Struktur des betrefienden Zeitmoments
entsprechend normaler Weise eine Lestimmie velizisse Richtung ihrem
Handeln seinsméssig zugeordnet ist, so royalistische Restaurations-
bestrebunzen und XKatholizismus in Falle Weurras., Das Durchschniti-
liche in solchen La en pflegt zu sein, dess die ideologischen Fih-
rer, Witkampfer oder Gefolgsloute diess ihrem prektischen Mandeln
sozial aﬁgemessene Religziositat sich aneignen oder wenigstens sich
einbilden, sie angeeignet zu haben, und dabei springen sie behen-
de ibar die Kluft, die der Zynismus vom Haurras offen vor uns suf-
gerisssn het. Objektive Widerspriiche kénnen sber durch ihr bewuss-
tes oder unbewusstes leugnen niemsls anulliert werden, und eine

so entstehende Religiositéit unterscheidet sich, was ihre wesentli-
che Beschaffenheit betrifft, qualitetiv nicht prinzipiell von den
eben angefiihrten amerikanisehen Deispielen. Diese Art der Verflech-
tung religivser Uberzeugunzen, S5lal lungnahmen ete. mit der Praxis des
Alltagslebens ist ihrem Substrat entsprechend von unendlicher, in-
haltlicher wie formelier Veriabilitat. Wir fiibren nur noch e¢inen
besonderscharakteristischen Typus en: das Wirksemwerden der noch

. lehendiggn magischen Uberreste der Religionen im Alltagsleben. Obwohl
ménche Religion ernsthaft bestrebt war, diese zu uberwinden, gibt es =m
rur ¥enige Beispiele eines wirklichen Gelincens. Das ist kein Zufall,
denn an jeden genau fixierten und vorgeschriebenen Ritus kniipfen sich
fast zwangsléutig mapische Vorstellungen an: séin Inhalt, seine in-
nere religiose Bedeutung verblasst gegeniiber dem Glauben, dass das
Aussprechen bestinnmter Worter in bestimnten Situationen, die Auf-
&irenderfolze bectinnter Geslen oder Bewegungen ete., schon durch
die Faktiritat ihrer derartigen Beschaftfonheit eine direkte Wir-

kung auf die transzendenten michte ausiiben. Das oft fanetisch=blin-
de Vertreuen, die sviche Riten auslésen, kenn unter Uneténden das
entscheidende Bindemitiel wein, wodurch die Menschen sich an eine
Relipion verkntipft fithlen, wodureh sie unerschittsrlich davon liber-
zeugt sind, dass nur infolge solcher Vermittlungen ihre partikula-
ren Zwecke im Jenseits /und anch im Diesseits/ von den transzenden-
ten Lizchten geférdert werden. Die russische Kirchenspeltung /Ras-
kol/ im 17. Jahrhundert ist von keinen Gezensdtzén betreffs der Dog-
LTAFIL IR
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nen, sondern nur durch rituelle, liturgische Weverungen herbeige-
fihrt worden, das illustriert diese lage vieliaicht-amprﬁgnantes-
ten.
Bs wire ebenso verfehlt, in der Lebenswirksam-

keit svlcher magischen Uberreste, der Beeintlussbarkeit des Laufs
der Dinge im Diesseits und im Jenseits durch bestimmte Verhsltungs-
arten der llenschen, die alleinige Quelie des religitsen Bedurfnisses
zu erblicken, wie ihre Dedeutung in seiner Entstehung und Erhaitung
zu unterscnétzen. Umso mehr als im konkreten religivsen Verhesiten
einerseits die Grenzen zumeist verfliessende sind, andererseits
kann keine wn den Spuren der llegie noech so radikal gereinigte Re-
ligiositat auf des teleologische Bestimmen der paertikularen e nsch-
liche Schicksale verzichten, ohne sich selbst 2ufzugeben. Uber den
konsequentesten Versuch, die macischen Elemente voilsténdig aus

der Religion szuszumerzen, den Calvinismus gibt ih dieser Hinsicht
Max Weber ein intoressantes Bild. Nach Calvin selbst existiert u-
berhaupt kein Mittel, die Gnade Gottes dem zuzuwenden, dem er sich ver
sagt, ec kGnne auch keine &usscren Zeichen dieser Erwahltheit oder
Verworfenheit geben. Bei seinen Nachfolgern spielt jedoeh die "cer-
titudo salutis", die Erkennbarkeit des Ausgewédh!tseins bereits ei-
ne sehr wichiige Rolle. Auf der einen Seite wird es zur Pi'licht,

sich flir auserwdhlt zu halten und jeder Zweifel wird sals Anfech-

tung des Teutels bewertet, auf der anderen Seite wird die restlose
Berufsarbeit als Mittel zum Brlapgen disser Cewisshell eingeschiérft,
die guten Erfolee in einer svlchen lebensfiihrung erscheinen also
als Zeichen des Erwadhltseins. "Und im Gepensatz zu Calvins genauiner
Lehre, wusste er deher, werum Gott diese oder jene Veriigung tratf.
ﬁie Heilisunc das lebens konnte so fast den Charsitter sines Geschaftsbe-
triebs @nnehmen.," 4 Men sieht: die kateporiellerStruktur des tele-
ologischen Zentrierens der Kausalabliufe in der objektiven Wirklich-
keit auf des Schicksel der pertikularen Person ist nach dem resoluten
_Abrechnen mit allen megischen Uberresten - freilich im sténdig wech-
selnden Tormen - unverindert sulbewehrt geblieben. lax Weber gibt
auch eine pute psycholoszische Zusammenfassung der beil solchen reli-
givsen Theodizeen geselischaftlich und seelisch wirksanen liotiven:
"Der gliickliche begniigt sich ssiten mit der Tetsache des DBesitzes
seines Glicks. Er hat dariiber hinaus das Bediirfnis: auch noch ein
Recht darsul zu haben. Er will Uberzeugt sein, dass er es auch
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sverdiene’:; vor ellem: in Verzleich mit anderen verdiene. Und er
will also auch glauben dirfen: dass den Mindergliicklichen durch
den Nichtbesitz des gleichen Glickes ebenfalls/nur geschehe, was
ihm zukommt, Das Glick will °legitim? sein."lj '

' Ist demit eine bestimste Art der Theodizee des
Rrfoles - im Diesseits wie im Jenseits - gegeben, so0 ist sie sicher
nur eine und fraglich ob die wichtigste: unter jenen feleolorischen
Zentrierungen suf das pariikulare Ich, Geren 5 nme und System die
Universalitst der Relipionen ausmachen. Die sndere Seite ist die
Theodizee des Teidens. Und es ist sicher, das des Hinbezichen des
Leidens, des lisserfolgs, des Unterdriickteseins ete. in solche Zu~
sammenhénge ein zu mindest ebensoc elementares Bedirfnis ist, wie
die jenscitige Weihe des irdischen Gelingens. Denn gerads der un-
glickliche Ausgeng nensehlicher Unternehmungen, die schmorzvollen
Wendungen im menschlichen Dasein pflegen mit der heftigsten Inten-
sitét jene Frage nsch dem Sinn des leidens, des Wozu des Scheiterns
ete. aufzuwerfen, deren teleologischen Cherakter Hartmamn richtig
analysiort hat, Objektiv entspringt das Missgeschick ebenso aus

der "sinnlozen" Kausalitat des Weltleufs wie der beglickende Aus-
geng. Bs ist immer nur der iensch selbst, der in unmitielbaren Zu-
gammenhans mit der einzelnen Bogebenheit oder euf weitere Perspek-
tiven susgerichtet dem "sinnlosen" Geschehen einen Sinn verleiht,
dessen Wert nur darin begriindet sein kann, wie weit die in ihm ent-
haltene nesugewonnene Binsicht imstende ist, die Zukunitsaktivitat des
‘betreffenden Wenschen richtizer zu leiten oder gar ein Vorbild aueh
fiir die Prexis andercr sbzuseben, Wedekind lisst daher seinen lar-
quis von Keith tiber solche Konstellstionen treffend erklaren: "BEin
Ungluck ist fir mich eine gunstige Angslegenheit wie jede andere.
Ungliick kann ein jeder Esel haben? die Kunst besteht darin, dass
‘man, es richtig auszubeuten versteht: "Trotz der gewollt zynischen
Zuspitzung dieser Worte dricken sie das objektive Verh&ltnis zwi-
shhen Subjekt und Cbjekl in diesem Fall der menschlichen Praxis
wehrheitscensss aus, sie mindern die wehre Bedeubung des Subjekts
nicht im Ceringsten, lehnen jedoch jede ichbezozene teleologische
Beschaffenheit der Aussenwelt ab. Ein solcher Bruch mit der suf das
Subjekt susgerichieten Theodizee des Hissgeschicks gehi in dieser
Hinsicht iiber die Unmittelbarkeit des Alltsgslebens hinaus, denn in die-
ser wichst aus der vitalen Wichtigkeit des Suvbjekisverhaltens - wie
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oft muss der Mensch sofert, bei Strafe des Untergangs, ohne jede Vor-
N bereitung augenblickliche Entschliicse fassen, die sein Geschick
aaf lange Sicht, zuweilen endgiiltig bestimmen - eben das Vorurteil
heraus, der dussere Anlass, der eine solche Entscheidung des Sub-
jekts provozierte, wire schon in seinem objektiven Ansichsein ir-
gendwie auf das Subjekt intentipniert, des Subjekt gébe also wirk-
lich die Antwort auf eine Frage, die ihr von einen - transzenden-
ten - Subjekt aulgegeben wurde.
Die Theodigee stsht auf dem Bodem solcher un- -
kritisch dogmatisierten unmittelbaren Vorstellunzen des Ailtags~
lebens. Es fehlt in ihr deshalb jedes reale Ifinausgehen tiber des-
sen Horizont, was sie hinzufiigt, ist nichts anderes els ein Fixie-
ren dieser Unmittelbarkeit mit Hilfe einer in der 0b39k11q1tat un-
mozlich fundierbesren "weltenschsulichen Vertiefung". Die subjektiv
notwendize Sehnsucht nach einer gedanklichen und geftihlsméssigen
Erklsrung dieser Unmitielburkeit des Alltegslebens izt jenes reli-
citse Bediirinis, dss von der Theodizee des lLeidens erfiillt werden
soll, Erscheint das leiden als ein Fingerzeig Gottes, als eine Er-
probung oder gar als ein Zeichen der Aukerwahltﬂn1t so wird das
pertikulare Schicksal inm einen grossen osmischen Zusammenheng ein-
gebettet, der mit dem Anspruch auftritt, seiender als das irdische
Sein, objektiv wahrer, els die gegebene objektive Wehrheit zu sein,
und gerade deshalb das partikulare leben der partikularen Person
in einen umfassenden Teilsplen einzufiigen. lian nuss nur an das
Bueh Miob denken, um zu sehen, wie tief die Sebnsueht, die Welt
alg eine solche fheoﬁi?ee'des leidens zu erleben in der Secle der
Menschen wurzelt. Derartige Wirkungen wéren aber unmdglich, wenn
die so entstehenden Emotionen nicht imstende wéren, auch tlefe und
gewichtise moralische Emplindungen in den Menschen zu erwecken.
Diese Anerkennung kenn sber die in der Objektivitat nicht fundier-
te Beschalfenheit solcher Emotionen unméplich aufheben, sie eroff-
net bloss einen Blick auf die komplizierte, sich ungleichméssig
und widerspruchsvoll entfaltende Ceschichte der moralischen Verhal-
tungsweisen der llenschen. Auch bei dieser Frage sind wir gezwun-
gen, nur jene Seite des gewaltipgen Problemkomplexes in Betracht zu
ziehen, die mit unseren engeren Fragestellung dlrekt zusanmenhéngt,
némlich die Bezishung der so entstehenden mo*111 hen Emotionen,
Entschlissen, Aktivitaten ete. zur Partikularitét der beteiligten
ToTA FIL T
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Personen. Und es zeigt sich in der Geschichte der Religionen, dass
die herrschende Tendenz suf die Aufbewshrung der Partikularitat
gerichtet ist, so grosse Opfer, so heroische Anspennungen, ja
Selbsteufgapen die Theodizee des leidens auszulosen vermag, ihr
Endziel ist doch immer dss Seelenheil des beteiligrien senschen ,
eine erhthte Aufbewshrung seiner Pertikularitét, mag der Weg dezu
auch eine Mortifikstion des Kreatirlichen sein, mdgen noch sie tie-
fe und innige Emfindungen demit verbunden sein, die auch die Hit-
erlosung enderer zum Gegenstand nehren. '

Dieses Steckenbleiben bei der Psrtikularitat
steht im Verhiltnis zu eirwe r poleren Gebundenheit an die letzt-
hinige Brfullung im Jenseits. Indem durch sie das diesseitige Le-
ben zu eirer blossen Vorbersitung, zu einer blossen Stétte der Er-
probungen herabsinkt, konren jene Lebenslagen dnd Lebenskrafre,
die im diesseitizen Leben die lienschen tiber ihre Partikularitat
hinsustreiben unméglich als etwas selbsténdig dertvolles einge-
schatzt werden, obwohl sie natiirliech nicht selten gerenwartig un
zuweilen sogar hochentwi-kelt sind. Entfslten sich aber diese VAAES
schenschichten" zum Rizenleben, so ist der Konflikt mit dem trans-
zendenten Endziel unvermeidlich. Wir haben frither das Kreatiirliche
nur vorléufiz, nur vorbehaltlich mit der Partikularitdt gleichge-
setzt. Die zusleich unmittelbare und letzthinige Verbindung von
Partikuleritat und Jengeits bleibt bestehen, aber das Kreatérlich
umfasst im religivsen Sin'e such jene Formen dar w ngchlichen Ak-
tivitaten, die eine Uberwindun: der blossen Part ikularitat aus ei-
genen Kréften des lienschen erstreben und verwirklichen. So weit
diese sieh dem rel igitsen Verhaltem bed ingunsslos unterordnen,
erscheinen sie als einfache Aeusserun en der Ereetiirlichkeit , erhe-
ben sie aber dén Anspruch suf selbsténdige Bedeutsankeit, missen
sie als Auswirkuncen einer kreatiirlichen Uberheblichkeit mit beson-
deren Nachdruck verworfen werden. Dieser Gegensatz ist 38 jedem re=-
lizios geregelten Leben notwendig immer wirksam, bewegt sich jedoch
- je nach den gesellschaftlichen Unstanden - zwischen weitgehender
Latenz und offemer Kollision. Er wird canz klar sichtber, wenn wir
jene - ausnshmsweise - religissen Stromungen betrachten, in denen
den Wesen der Sache nach die Umgestaltung des irdischen lebers ei-
ne ausschlagiebende Rolle spielt, etwa von den Albigensern iiber
Hussiten und Thomas Mﬁn%sr bis zu den Anfangen des revolutionaren
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Puritenismus. Hier wird die Sorve um die jenseitie Verklsrung des
partikularen liencchen zeitweiliz etwas in den Hintergrund gedréngt
und die dedmrch freigeseizten ethischen Krafte drangen tiker die
Pertikulerital hinaus. Niechi umsonst handelt es siéh dabei zumeist
un ketzerisehe Richlungen innerhalb der Religiositat. Der soziale
Konservativismus het eine tiefe Affinitat zur religidsen Transzen-
denz: in ihrem Lichte als Endziel erzibt sich die religivsed Vertei-
digung des gerade Besielienden als blosse, als bloss irdische Zwi-
schenstule von selbsi, Wanrend %f q&ﬁ}q?ngrp Ungestaltung des
gesellschaftlichen Seins - oewoilt - mlt der Transzendenz darin
wetteifern : nuss, welche von beiden einen grisseren Kinfiuss auf
die Wenschen-haben wird., Netlirlich ist die systemntisch susgefithrte
tthik Thomas von Aguinc: oder der Jesuiten syqfenstzscher und ge-
ordneter els die der redikalen Hussiten oder Thomas liinzers, aber
hauptséchlich deshalb, weil jede denm inneren Widerspruch des Krea-
tirlichen goedanilich mehr oder weniger zu verdecken versuchen,wih-
rend er bei diesen, zwar in Jorten selten ausgesprochen und nie
wirklich bewusst geworden, sachlich offen hervoriritt. Die losung,
die theologisch gegeben sein kann, ist ﬁlnb;sziiu ein lerunterni-
vellieren sller Ubsr die Pertikularitst imuenent menschlich hingus-
weisenden Kréfte suf des Niveau der Kreﬁturllcﬂﬁe1t, das Auf'zeigen,
dass diese Unterschiede vor Gott nichtige sind, anderorseits das
scharfe Delonen der Verbindung der Pariikulsritst mit der jensei-
tigen Erlosung, von demiitiger Anertennung der kreailirlichen Be-
schalfenheitl 2lles bloss Menschiichen im lienschen im Lichte dieser
Belohnungbzw, Strafe im Jenseits. (e en diese Konze yption von Lohn
urd Strafs richtet sich der Vorwur! vieler fufklsrer, so auch Cott-
fried Hellers: Es gibt ge ewigs keine argere Utll“b(ts-iheo.*b, als
das Chrisientum predigt ,14 worin ¢er das ethische Wesen eller
Vnrknbp:ungen von Krestirlichkeit und Jenso;ts in ethiscner Hin-
sicht richlig kritisiert.

Mit den letzten Bemerkunc-en heven wir bereits
den entgegengesetzten Pol zu unseren: das Problem der Partikulari-
tat in den Relirionen einfihrenden Gedenken gesireift. Wir konnen
schon aus diesem Kontrest kler ersehen, dass es sich un eine das
gesante menschliche lalen umspannende, extensiv wie intensiv uni-
versalistiscine Ophére hendelt, in welcher jedoch dla Bewshrung
der partikularen Personlichkeit das zentrsle lioment bildew, jones
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Bindeglied, das das pathetiscn llochsie und des praktisch-~a lltag-
lich “Plﬂ?ft?lgSve mit Notwendigkeit eneinander flgt. Ist doch
dﬁr Allbaq keineswegs bloss gin Schauplatz fur unmittelbsr prek-
tische Aktivitaten, condern zugleich der siner grosse Dramatvik
im Menschenleben., Es gentgt, wenn wir en das Phénomen des Todes
erinnorn, und zZwar Sonhl an das des eigenen wie an das des ei-
nem néchst verbundenen lenschen., Hier, vor der unerbitilichen
Vernichtung gerade der Pfr ikulsritat des llenachen niissen die ent~-
scheidenden Bestimmungen des religicsen lebens in plastischer Klar-
heit uni entfalteter inneren Problemstik sichtbar werden. Das we-
antliche dabei ist, dess das Fundament des religitsen Bedirfnis-
ses im Alltasdeben, der Junséh, daszs dor vou menscilichen Bewusst-
sein in volliger Unsbhingigkeit funktionierenden Kausalnexus der
Ereignisse eine teleolorische Wendung erfshre, die den elementersten
und echtosten Lebensbedirfaissen des jeweiligen partikularen Indi-
viduums antspricht. Das Gebet nimmt in solcher La e ganz deutlich
die Form einer mgrzschen Bestimmung an, freilich mit dem weltan-
scnaulich nicht unwesentlichen Untecrschied, dass die Mapgie - in
einer hichst naiven und primitiven Weise -~ die nach ihren Vorstel-
lungen vom lienschen unabhéngicen "Irsfte" unmitielbar besinflus-
sen wotlte, d.h. diese sich so zu unterwerfen versuchte, wie der
liensch in seiner normalen Arbeit auf die ihn umgebende Neoiur ein-
wirkt, wahrend das religivse Gebet sich an die Barmherzigkeit Got-
tes wendet und von ihm zu erreichen hoift, dass er ein Wunder tue,
d.h. die normale Wirksamkeit der Naturgesetze, die die Religion
der Regel nach ebenfalls anerkenni, in diesenm speziellen Fall suf-
‘hebe. So erscheint der von uns els grundlegend sufgefasste Struk-
turzusanmenhang hier in einer &ussersten Zuspitzung. Pontoptidan
schildert z.B. in seinem Roman "Das gelobts Land" den tiefgléubigen
Pfarrer Emanuel, der seinen krenken Lieblingssohn aus blindem Gott-
vertrauen lange Zeit nicht &rzilich behardeln lasst, als sber die
Toteskrise siclhtber wird, bricht er mit dem verzweifelten Ruf:
"Gott!.,...lein Gott!....Wo bist du ?" zusammen. Einen &hnlichen
Tatbestend, freilich von der entgezengeselzten Seite, von der des
iberzeusten Atheismus behendelt J.P.Jscobsen. Dess dieses Sichbeu-
ren vor der wunderw1rkenmen Allmecht Gottes beim fanatischen Athe-
isten Niels Lyhne such blasphemische Nuaneen hat, dass er auch im
verzweifelten Zusammenbruch der Heltanag&auung seineg genzen Lebens
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einen Hass gegen den Gott "der das Erdreiéh durch Prifungen und Zich-
tigungen in Angst hélt...der Will, dass alle mit Beben die Knie
sollen beugen...der wenn es ihm beliebt, das niedertreten will,
was Dux euf der Welt am meicten l1obqt.. laut werden lacst, an-
dert nichhs an der kateg oriellen Struktur disser Situation, der
von seinenm individucilen Geschick zerschmetterte Athelsﬂhoixt e-
benso wie der glaubige Christ, dace eine transzendente lachi den
normalen kausalen Ablauf der Dinse auf sein Gebet hin &ndern konne ,
und zwer in Hinsicht auf einen Wunsch, der eben aus seiner parti-
kularen Person, sus seinen nﬁvT1tqurnn Lebonsumstbndon entsprlngt.
Der Tod =2ls extreme Jitustion des menschlichen _
Lebens ist also sehr geeirnet, seine wirklichen Bestirmungen in ihrem
realen Zusammenhang aufzudecken. Und es zeigt sich dabei, dass auch
die Beziehung des Todes ~um religidsen Beduﬂﬁis_ihrem echten Wesen
nach ein Problem des lebens, der mnschlichen Lebensflhrung ist,
wenn auch, verstsnllicherweise, die wirklichen und wehren Verbindun-
gen, Vermittlungen in den meisten Fallen nicht bewusst hervorire-
ten. Unter den grossen Dichtern der Heuzeit ist es vor allem Leo
Tolstoi, der sich fir dieses Problem am leidenschaftlichsten in-
teregssierte. Auf einer VQThH]tHlSﬂqulf frithen Stufe, seinor Ent-
wicklung, als die religiosen Weltanschauungsfragen fiir ihn noch we-
niger problematisch wirkten 2ls spiter, als seine wundervolle Beobach-
tungsgabe sich noch von nichts

gehennt entfalien konnte, berithri
er dieses Problem in einem Brief iiber seine Erzshlung "Drei Tode":

"iit Unre€ht betrachten Sie sie vom christlichen Standpunkt. Mein
Gedenke war: drei Wesen sind gectorben - eine Barynje, ein Muschik
und cin Beum. Die Barynje ist beklagenswert und widerwertig, weil
sie ihr ganzes leben lang 1ugt und noch im Angesicht des Todes lugt.
Das Christentum, wie sie es versteht, lost fiir sie die Frage des Le-
bens und des Todes: nicht. Vozu sterben, wenn man leben will ? An
die Verheissungen des Christentums glaubt sie mit der Einbildung
und nit dem Verstand, aber ihr genzes Wesen haunt gsich dawider auf,
und eine andere Beruhi ung /eusser der pseud001r1 tlichen/ gibt es
nicht, und der Platz ist besetzt. Sie ist ekelhal't und bedauerns-
wert, .Der Muschik stirbt ruhig, weil er nmamiich kein Christ ist.
Seine Religion imt eine andere, obgleich er, wie es Brauch ist, al-
le christlichen Zeremonigg nitgemacht hat. Seine Relipgion ist die
Natur, mit der er gelebt hat. Er [allte Baume, séhte Roggen, maéhte
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ihn, er schlachtete Hammel, Hammel wurden bei 1hm geboren und Kin-
der kemen bei ihm zur He'tl Greise starben und er kenut dieses Ge-
setz, von dem er sich nie abgewendet hal, wie die Barynja, genau~

nd hal ihn dirskt und einfach ins Buge ceschaut."Une brute® wer-
den Sie sagen, aber warum ist denn une brute so schlecht ? Une bru-
te ist Gliick und Schénheit und Harmonie mit der ganzen Welt und
nicht so ein Missklang wie die Barvnje. Der Baum stirbt rubig, ehr-
lich und schon, Schin, weil er nicht liugt, weil er nicht grimassiert,
nichts flirchtet und nichts bedsuert. nl5/

. Der polomische Akzent gecen das Christentum ist
hier weder zufilliz noch neb ancCﬂllCu. 101 toi dsutet zwer die
dusserliche Religiositét des Bsuern an, die héchstwahrscheinlich
iberwiegend magischen Charekters ist, und mit dem Christentun als
Religion innerlich wenig zu tun het. Andeferseits ist die Barynja
eine Christin, aber eine solche, bei der diese Zugehdrigkeit see-

1 isch nicht tief fundiert,ist, sodass fiir sie jene pasthetische
Steigerung des Gebets, die wir eben beriihrt haben, nicht in Betracht
kommt. Umso wichtiger ist fiir Tolstoi, dass sie sclbst ein unnét-
zes sinnloses Leben ‘gelebt hat, wiéhrend der Bauver, innerhalb der
Schrenken seiner gegebenen Unmsténde, sinnvoll, in flamonie mit sei-
ner menschlichen, gesellscheftlichen und naturaalten Unwelt sein
Dasein merbrechte. Was der Dichter hier zu erhellen trachtet, ist
die tisfe Korrespondenz zwischen Lebensfiihrung und Tod. Der subjek-
tive Aspekt des Todes, als Abschlusses fiir-ein jedes Leben, ent-
spricht deshalb genau dem Charakter, den die lLebensfuhrung der be-
treffonden Person hatte, das cinnvoll geleble Leben wird von einem
gefasst erlebten Tode abgaschloLh , des sinnlose von einem qual-
~vollen vnd hof 'nungslosen Ringen mlt den sinnlosen Ende. Tolstoi
hat in Pezug auf den Beucrn eine hochst allpsmeine Tatsache plas-
tisch susgedriickt, beobachtet wurde sie, [riher wie spdler, von
vielen anderen. Ich fihre nur derum eine ebenfalls briefliche Be-
merkung Hugo von Hofmennsthals an, weil weltanschaulich wie dich-
terisch kaum ein grosserer Komirest denkber ist, als zwischen die-
sen beiden: Hoffmsnnsthal will in seoinen Briefl das Volk charskieri-
sieren und schreibt in Bezug auf unser Problem folgendes liber die
Merkmale der Zugchorigkeit zum Volk....es sind Menschen "die das
Aergste mit ruhiger Fassung hlnnuhmen, sich auch Uber den Jod kei-
ne libertricbenen Gedanken machen..." 0/
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Der entpepengesetzten Art des Sterbens, dem Tode
als Konzentration der Sinnlosigkeit des gelebten Lebens widmet Tols=
toi das bertihmte Meisterwerk seiner Spetizeit, die Erzshlung vom
"Pode des Iwen Iliitsch®. Des Protlem taucht naturgeméss Uberall
in der Literstur suf, menchmal in einer unmitvtelberen Verbindung
mit dem Tode des Individuums, manchral in vermittelteren Beziehun-
gen, man denke atwa an die Szene mlt den Knopfgiesser in Ibsens
"Peer Gynt", wo erklart wird, dass jeder, der nicht sein eigenes
Leben konsequent zu Ende pul@oL hat, mit enderen shnlich beschaf-
fenen vormischt im Kessel neugegossen wird, deher die nervis-has-
tize Todesfurcht des Titelhelden, daher das Wiedererlangen der see-
lischen Ruhe, nachden die Neubegegnung nit Solveig ihm die Uber-
zeugung verleiht, doch ein sinnvoliec Leben getihrt zu haben. Die
Beispiele liessen sich beliebig vermehren. Re ist also deutlich
wahrnehmbar, dass diese Art der zugespitzbecien Erscheinung des re=-
ligissen Bedurfnisses aus der Unvollkomuenheit, aus der Briichigkeid
und Ziellosigkeit des individuellen Lebens aufsteigt. Wo diese
Problemetik fohlt, teucht des Bedurfnis gar nicht suf. Die rein
intellektuelio, bloss gedanklich-weltanscheauliche {Uberwindung der
Religiositat ist dabei, wie wir es am Fell von Niels iyhnesehen
konnten, keineswegs von ausschlepgebender ‘Bedeutung. Jacobsens
dichterisches Verdienst iet, diese Schwache gesteltend aufgedeckt
2u haben. De sein Held ein susserst zerrissenes unstetes Leben fuhrt,
empi'indet er die eigene Befreiwng von der Religion nicht pringr
als eine Befreiung, sondern als eine noyelische Belastung als eine
- so kdunte men sagen - veliviose Erprobung hoherer Art, ein Ge-
sprachspartner saght ihn einnal: "der Atheismus wird je sschliess-
lich noch grossere lForderungen an die lienschheit stellen, als das
Christentum” und Niels Lyhne ist mit disser Auslegung seiner An-
schauunsen ganz sinverctenden. Vor der franzosischen Revolutioh
wer diese Lage eine ganz andere, nicht zufalliig, weil der Atheis-
wus demals mehr in sich begriff, némlich elne Unwalzung der Ge-

- sellscnaft und mit ihr des Lebens des Einzelmenschen. Es ist be-
gzeichnend, dass der von uns Irither zitiorte Satz Kellers - bel dem,
beilaufig vemerkt die Befreiung von der Rell:lon mit seinen demok-
ratiseh-politischen Bestrobungen innig ver umlen wvar - in Vertei-
digung der Ethik Holbachs nieder geschrieben wurde.

Domit s feht der Zusammenhang der individuellen
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Lebensfiihrung, der Sinnhaltigkeit des personlichen Daseins mit dem
jeweiligen Gesellschaftszustand mit der Art, wie die persinliche
Aktivitat der Menschen darin wirksam zu werden vermeg, in stcigen-
der Deutlichkeit vor uns. Das ist an sich betrachtet fast ein Ge-
meinplatz, wird aber oft bei Behandlung gerade solcher Probleme so
systematisch vernachlassigt, dass es doch erforderlich scheint,
die hier vorliegenden Tatbesténde wenigstens kurz zu streifen.
Es ist evident, dass eine harmonische Abrundung, eine diesseiti-
ge Perfektion im leben des Individuums nur auf Grundlage des Zu-
sammenstimmens seiner Aktivitaten, der diese suslisenden oder von
ihnen ausgelosten Emotionen, Gedenken, mit ihrem Lebenskreis mog-
lich ist, es versteht sich von selbst, dass dieses Zusammenstimmen
immer nur ein relatives sein kann, es kann aboer auch das eines
Kampes mit der jeweils bestehenden Gesellscheft sein, ja selbst
die Niederlage der partikuleren Persvnlichkeit in solchen Kampfen
kann eine Harmonie, die hie r gemeint ist, ins leben rufen, man den- .
ke an die lange Reihe von Sokrates bis zu den letzten Briefen der
von Faschismus Hingerichieten. Gerade hier wird es aber sichtbar,
dass in einem solchen sinnvollen, sinnvoll abgeschlossenen lLeben
stets Krifte wirksem waren, die die beltref'lenden llenschen = mehr
oder weniger bewusst, mehr oder weniger entschieden < iiber die un-
mittelbare Pexdikularitst ihres gegebenen Daseins hinausgefiihrt
haben, Infolge der Universalitit dés gesellschaftlibhen Lebens,
der Unzehl seiner historischen Varistionen, der unendlichen lisg-
lichkeiten der subjektiven - religitsen und religionslosen - Reak-
tionen guf einen solchen jeweiligen Gesamtkomplex, die zwar stets
eine gesellschaftlich=geschichtliche, klassenmissige Typik atfwei-
sen, jedoch auch innerhalb dersslben sozialen Schicht derselben
Zeit individuell ausserordentlich verschieden ausfallen kénnen,
ist es selbstversténdligh, auch hier unméglich, das Problem in
seinem extensiven Reichtum such nur zu streifen.

Wir weisen, unserer Fragestellung entsprechend,
nur suf einige typische Fi#lle hin, ih welchen die diesseitige
Selbstabrundung des individuellen Lebens, seine imuanente Tendenz,
vermittels eines irdisch-ethischen Verhaliens zu den entscheiden-

den Existenzfragen, %ie Entstehung des religigsen Bediirfnisses zu
verhindern pflegen. Uber solche Verhaltungsweisen der Bauemn haben

wir im Anschluss an die Beobachtungen Tolstois bereits gesprochen.
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Die antireligitse Losung von lebs ;p“oblemen gestaltet sich in Pro-
leteriat selnstﬂgdend volligz enders. Anlésslich der Behendlung der
Theodizee des Leidens erwihnt Max Weber eine Rundfrege ous dem
Jahre 1896, wo eine betracutliche Anzahl von Arbeitern ihren Unglau-
ben en die Religion, in ihrer Uehrheit mit "ngerechtigkeit" der
Weltordnung und nur in Hinderheit nit Argumenten der Naturwissen-
schaften begriindete, Weber kommentiert die Anschauungen der e jori-
tét sof "Freilich wohl wesent'ich deshelb, weil sie an der inner-
weltlichen revolutionsren Ausgleich glaubten.” Ohne hisr suf
disses grosse Problem der inreren tepdenviellen Konvergenz von re-
volutionsrer Gerinnung urd Ivrelisiositat beim Proleteriat néher
eingehen zu kinnen, kann doch bemerkt werden, dass es sich hier umn

einen typischen Zus emvencstoss von diesseiliger oder jenseitig

Losung in den entscheidender Lebensfragen handdt und in der grossen
Linie, die siech eus den Einzelfsllen ergibt, wahrsche inlich eher
die prektische, die revolutionire Stellungnahme die relipilss be-
stimmt, als umpokehrt. Jedenfalls kann ellgenein beobachtet werden,
dess mit zumehmendem E¥influss der reformistischen Politik in der
Arbeiterbeweguns der Einflugs der relizitsen Auschauungen in 1hy
ebenfalls zu wachsen pflegen, '

| So scheint das Eptetehen oder Abqfnrbeﬂ des

religitsen Bediirfnisses in den lenschen vor ailem ein Problem der
Praxis des Lebens zu sein. Sicher ist die Rolle des wachsenden theo=-
rotischen Beherrschens der Phénonene ein aunséhlnggebenﬁer-jaﬁzor,
pei den meisten lenschen fallt eher die Entscheidung zwischen
Diesseits und Jenseits trotzdem denach aug, ob es ihnen go Lingt
ihre tielfsten lebonsbedirinisse irdiseh zu erfiillen oder wenlgsten°
fir doren zukinfiYige Erfullung eiven Kempf zu fuhren, der ihrem
eirenen Lebsn einen inneven Simn zu verleihen jnstonde ist. Von die-
sem Standpunkt zesohen sind einige his ‘torische Feststelliungen llax
Wabars von grossenm Interesse. Er spricht von den aluven Krieger-
sehichten so: "Der Lebensfilhrung des Kriegers ist weder der Geden-
ke einer piitigen Vorsahung noch derjenige systomatischer ethischer
AnTorderungen gines il serweltlichen Gottes wehlverwandt. Begriffe
wie *Stinde?, 3%rluquﬁg, religitse *Demut® pllegen den liirdegetlihl
eller poli! io@h harrschenden Schichien, vor allem aber des Kriegs-
adela, nicht nur fern zu 11é*nn, sondern es direkt zu verletzen.
Eine Religissitat, welche mit diesen Konsmtruktionen arbeitet, zu
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askzeptieren, und sich vor dem Propheten oder Priester zu beugen,
muss einen Kriegshelden oder vornehmen Mann - dem Romeradel noch
der Taciteischen Zeit wie den Konfuziasnisechen leuderinen - unvor-
nehm und wirdelos e:scheinen. Den Tod und die Irraiionaliiéten

des menschlichen Schickaels innorlich zu besiehen ist dem Krieger
eine alitagliche Sache ..." Weber reiht, wie wir geselien haben
auch die konluzianischen Fandarinen in diese Cruppve cin, tei wel-
cher er fesistelit: "Absolutes Fehlen jeglichen !BErlésungsbedirf-
nisses?’ und tiberhaupt alier iiber das Diesseits hinausgreifenden
Verankerungen der Ethik, die durch eine inkaltlich rein opportunis-
tisch-utilitarische, sber asthetisch vornehne Kunstlehre eines bii-
rokratischen Standeskonventionalismus ersetzt ist." An elleden ist
vor allem interessant, dass gerade die erfolgreiche gesellschaft-
liche Aktivitat in den llenschen Krafte freiselzt und zur Entfel-
tung bringt, die auf eine diesseitige srftillung gerichiet sind;
diese im irdischen leben als gefunden empfinden und darum sich ab-
lehnend zu den Gedanken an ein Jenseits verhalten. /s genigt viel-
leicht suf das Jenseits bei Homer im Vergleich zum irdischen Leben
hinzuweisen./ Natiirlich - und hier setzt die wichtige Rolle der
Erkenninis ein - sind die so entetehenden Ideologien gerade theo-
retisch wenip gefestigt, konnen immer wieder in religi 6se Systeme
eingebaut werden, dass dies z.B. beil den mohamnedenischen Kriegern,
bei den Kreuzrittern des Mittelalters gelungen ist, zeigt Ueber,

er versaumt aber nicht darsul’ hinzuweisen, dass dabel massiv ma-
terielle Hotive /Pfrinde etc./ eine wichtige Rolle- gespielt ha-
ben. :

Hier wird wiedérun der Unterschied zwischen Welt-
religion und Sekte sichtbad, Fir jede roligiose Genmeinschalt ist es
unerlasslich, ein Bil! dariber zu besitzen und zu verkiinden, welchen
Geselischartszustand sie als mit dem Glauben harmonisierend und
welchen sie als ihm widersprechend auffesst. Auch wenn die religi-
tsen Gebote rein aut das perstnliche Verhalten gerichtet scheinen,
ist es unmdzlich, an dieser Frage vorbeizugehen, denn jedes Gebot
oder Verbot impliziiert einen Gesellscheftszusiend fir seine Um-
setzung in menschliche Praxis. Die Sekten stellen sich der Regel
nach eingeleisig zu solchen Fragen, ihr religitses Bedirfnis pflegt
relativ homogen zu sein, das von ihnen vorgeschriebene Verhalten
eindeutis, sie stehen deshzlb in der Gesellschaft, in der sie wir-
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ken, fast imner abseils von der Totalitat, von den zentralen be-
wegenden Kratften. Der eafscheidende Unterschied von den Welire-
ligionen besteht derin, dass diese vun der jeweiligen Gesslli-
schatt, so wie sie ist, ausgehen, und ihrer universzlen Konzep-
tion des WirkunzsTeldes entsprechend suf die weliteslpgespannizn
Difforenzierungon der reli idsen Bedlirinisse orientiert sind. In
den voranzogengenen Betrachbungen konnten wir sehen, welche Br-
folpe die Religionan durch soiche Konze nbiomen und ihren Verwivk-
lichunzen erzisien konnten, dass es ihnen soger zelungen konnle,
Stpomungen, deren urspriingliche innere Dialektik eventueil von Je-
der Religion sich eantfernt hﬁtie, ins Strombott der eivenen Reli-
pion smuriickzufihren, Wenn also hior objektiv vorhendene und wirken-
de cesellschaftliche Verhdlinisse, die Aktionsn primér suslosen,
a0 tun cie dies in den sllerseltensten Fallen volliz unmitiel bar
und fungieren auch derum nichd als sllein wirkende lotive des lan-
delns. Gerade hisr setzt dis Macht der Ideologien ein, die eusge-
hend von der Wirklichkeit dieser eine Interpretetion inm Sinne der
religitsen Dogmen geben. Diese Wirkungskraft der religidsen Ideolo=
. gle ist eine senr weitreichende und of't lange Zeit hindurch deuern-
ie hat jedoch ihre ebenso deutlich bestimmten Grenzen. Kiner-
seits muss sie, um die lienschen konkret beeinflussen zu kinuen,
weitgehend nit den cesellschaftlichen Tatsachen tibereinctinmen,
Bai der Behandlung der grossen ralirigeen Krisen von Reformation
und Gegenrelormetion konnien wir sehen, dass sogar die restaure-
tive Bewegung von den neuen Tetsachen, von den radikalen Aenderun-
gen in der.gese113ﬁh8ftlishen-Formztion ausgehen nussie, un inner-
halb der neuen Formen des aozialen Seins efrekliv zu werden. Die
suneren Biderstéande, aul die eine soleche restaureilve Neugeburt
des Alten zu stoscen pflegt, kenn man sehr sut in den Kempfschrif-
ten Pascels geven die Jesuiten studieren. Andererseite ist der jé-
weilie Siand der Wissenschaften, der Erkenntnisss Giber die objek-
tive Wirklichkeit eine resle ideolosische lacht, die die rel igivse
Auslesunz der Tetsachen, den Mufbau eines ralipitsen Weltbildes
ebenfalle nicht volliig beiseiteschieben dari, ohne in Gefahr zu ge-
raten, ihren Einfluss aul wichtige Schichten zu verlieren.
Chuwohl elso das relipiise Bediirinis in seiner
originiren Form etwas vrimgr individuelles ist, dag Suchen des par-
tikulsren lienschen nach einer Erlisung, nach cineun Heil, das die ihm
[#TA FIL. INT.
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als solehe uneufhebbar gegebene Wirklichkeit unter dem jeweiligen
objektiven und subjektiven Bedinungen seines lebens sonst richl bie-
ten kbnnte, iet die Arb, wie dieses Bedﬁrfnis sich susbildel, sich
entfeltet oder sbstirbt, von den eben skizzierten gesslischeftli-
chen und weltanschaulichen Entflo!lhn on sehr wesentlich bedingt.
Natirlich karn ein lensen, von seinem rel iiésen Bedurfnis ausge-
hend, sowohl die gesellschattliche Tormation seiner Zeit, wie de-
ren wissenschaltliche Ergebnisse entschieden ablehﬂﬁu und dk ger
Negstion ein religidses Kolorit geben, indenm das Vernszinte als Wir-
kung des Teufels in die relipitse Systemetik e1nxa;mgﬁ wird. Die Hog-
liechkeit eines solchen folgerichtizen Radikalisnus ist aber doch
sine beschvénkbe, Denn als schranienlose Mo lichkeit besteht sie
nur lur das pertikulere Iniividuua, das sich - freilich ebenfalls
ahatrakt angesehen - gestatten k&nﬂ, vom.?uaﬁdnunnu der Gesell~
sehaft, in der es lebl ein extravapenter Sonderiing zu sein. Die
Religion - und inssrhalb bestimater Gl nzen sogar die reliyidse
Selcbe- wendet sich zwar letzten Endes immer en das partikulare In-
dividuun, de eber dieser Appell prinzipiell an . ihrs lehrzail, an
eine hoglichst zahlreiche potentielle Anhéngerschaft gerichtet ist,
izt sie, bel Straefe des Untergangs, gezwungen, suf ein gewissermas-
sen durchsehnits llch@s Yerhaiten einer grossen Masse ideologisch
Rickgicht zu nehnen. Dieser fundamentale Tatbestand hat zur Folge,
dess die religitse Weltanschauung in den lebtzten Jahrhunderten auf
diesenm Gebiel einen ununterbrochenen Rickzugz vollzishen muss. Aller-
dings einen kampfvollen, an zeitweilip megliickien Gepenoffensisven
Keinsswegs armen, auf lenge  Oicht angesehoen ist jedocﬁ dieses Zu-
rickweichen der “Gllgion vor der wissenschaftlichen Frkenninis un-
vermeidliich, und die mit grossem Raffinement ausgekligelien welt-
anschaulichen ""nbhclgffuﬂg@n von der "doopelten Wahrheit"-im
Mitielalter bis zun Neopositivismus unserer Tage /mlﬁ dessen Posi-
tion wir uns speter bescoéftigen werden/ konnen die grosse Linie
der Botwicklun: nicht entscheidend abbiggen. Wenn man an die Zeit
Gionds von Aquinos denkt und sie mit jenen Vordringen der Wirklich-
keitserkeniinis seit dem 16. Jshrhundert und dessen Folgen im
Welthbild der Relipioner wergleicht, so ist diese qualitative Dif-
ferenz leicht wahrnehmbar. Auch hier kann es nicht zuf die Details
anlcommen. In den Wissemschaften haten die Kopernikanische Astrono-
nie, die Entwicklungslehre im Bersich des Lebens ete. die Religio-
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nen gezwungen, menches einst els unbesiritten exJun aufgefasstes
Terrain aufzugeben, aber auch die philosophische Klarung des Ver-
‘haltnisses der Kausulitat zur Teleclorie, der Gesetzeskonzeption,
etc. wirken in derselben Richtung. Raligivse Vorstellungen, die
einst wichiige Tragnfeiler dﬂr religitsen Suffassung der Welt wa~
ren, werden heute mit schamhaf{ter Geschieklichkeit avs den Auseinan-
dersetzungen ausgeschladan.

' Im Zentrum solcher erschiitterten Vorstellungen
steht die der Oflenberung, ein Element des religitsen iHeltbildes,
nit dem dieses --seinen Wesen nech = sieht und falit. Die Offen-
barung ist das Fundament einer jeden Religion, die als geselischaft-
liche Krait wirken und nichi der Zrivetglaube eines privaten Indi-
viduums bleiben will., In dieser Hinsicht ist zwisec Een deltreligion
und Sekte kein prinzipieller Unterschied, sobald die Offenbarung,
die ein lensch hat, nur von einem zweiten lenschen Glauben foxdert,
igt ihre ganze Problematik euizgworfen, Die Offenbarung ist ja der
einzize Gerent {ir die Wirklichkeit der religissen Vorstellunzen

tiberhaupt und fir die konkrete Beschafienheit der so gesetzten Trens-
zendenz. Alles, waes ein idealistisch oder theologiseh orientierte
Philosophi~ {lir ihre Existenz gedenklich zu leisien vermag /dla
sogenannien Gottesbeweise/ isi dem Wesen nach nur Be 1werk, nur ei-
ne erganzende ideclorische Stiitze {ir den, der an das CGeoflenbarte
sowieso glaubt, genz abgesehen davon, dass etwa der ontologische
Gottesbeweis = vorausgesetzt, dass er eine Bewsiskraft hétte -
nur die Existenz eines abstrakten Goties tiberhaupt darlegen kohh-
te, niemals den konkreten Gott einer testimmten Religion. Dei die-
sen letzteren isk die Offenbarung die einzig mogliche Gewshr fur
das Sein und vor allem fiir das Geradesosein jener Transzendenz,
suf deren konkrete Existenz der religitse Glaube fundiert ist. In
Loufe der allremeinen Rickzugsgefechie der religitsen Weltenscheu-
ung versucht man die alleinstehende Parcdoxie der OfTenberung in-
nerhalb der menschlichen Reaktionen auf die Firklichkeit damit ab-
zumildern, dase men Intuitionsformen verschiedenster Ari - won der
intellektuelien #nschauung b;u zur Wesensschau - als Zwischenfor-
men, als Ubergansstedien zwischen QGWﬁﬂmlloiﬁ Erkenntnis und Offen-
barung schiebtl. /Aldous d&xleg will soger die Wirkung bestimnter
Drogen in dieses "Zwischenreich" einschalten, wodurch Visionen und
0ffenbarungen "wissenschaftlich" mit den normalen Leben der lienschen
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verkniipft wéren. / Diese {iberbruckunsstendenzen entbehren jedoch je-
dor realen Grundlage. Es ist nicht hier der Ort, die Intuitions-
lehre einer susfithrlichen Kritik zu unterwerfen. Wir begnigen uns
rit zwei Bemerkungen. Eretens beziehen sich aile wiscensehaftlichen
urd vhilosophisehen Intuitionen aufl des Diesseits, sie werden hich-
stens so susgelegt, als wirden sie - besser als jede anders Denk-
methode - dessen Wesen sufzudecken imstonde sein, sie beziehen sich
nicht auf die Transzendenz in eigentlichen, konkreten Sinn der Reli-
giow. Zweitens setzt auch die Intuition eine Verifizierbarkeit ihrer
roebnisse voraus, Bs ist zwer vielfech Sitte geworden /Sechelling,
Bergson/ in der Intuition oin hiheres Erkenntnisnivesu zu ezbllcken
als im "diskursiven Denken" moglich ist, aber selist solehe Denker
verauchen die Resulteie in das-Gesamtsyﬂtem dor mensehliclen Erkennt-
nisse organisch einzultgen, sie mit diesen in ein einkeitliches,wi-
‘dersnruchsloses System zu verbinden. Ein airklich kritischer Sted-
punkt wird die denkpsycholozische Seite der Intuition nieht lsugnen,
qohl aber fastatellen, dess die Hriterien der Uahrheit ftir inluitiv

oder nichtinbuitiv erlang,en Erkenninicse tiber die Wirklichkeit ge-
nau dieselben sein misee 1Y Die Iehre von der Intuition vermeg

also niemals eine %rvcla z*1°chen der wiesenschaltlichon Brkenntnis
" der dicsseitizen Welt und der Oliembarung iber die jenseitige zu
bauen. '
Solange das religitee Verhalien die Wellauffes=-

cung der senschen 1 wirklich beherrschie, war auch kein Bediirfnis ei-
ner soleche Vernittlung vorhanden, Peulus sprach in Korintherbrief
aoch mit Stolz dariiber, dass die Offenborung des Goltesschnes /des
sekreuzigten Christus/ "den Juden ein Aergernis, den Griechen eine
Torheit® soi. Die unerschiitterliche Sicherheit in Gleuben sn die
Offenbarane verliert im Hittelalter soger diesen ! af?usfor&“rﬂi po~
lemischen Akzent, die Evidenz ihrer Fahirheit scheint so selbstver-

-

standlich geworden zu sein, dess die Philosophie ihre In xdita ZUnl

b
N Gl

Auspengspunct einer jeden Syste matisation mechd ued go depr Parss-

doxie viel vorn ihrer paradoxen Zugespltztheit zu nehmen seheint.

Y=n darf sber ein solehes Zusemusnarbeifen von Vermittlunzen nicht

nit den eben geschilderien mnoderna vorwecheeln, es ist scin sipik-

ter Gosensatz. In Hitislalbter meinte nen you der je]b’*vﬁrﬁt&RQiich-
't der inanﬂlﬂuv" ﬁus-éﬁen za kinnen dﬂ1 ouf dicse Weise -~ von

oben nach unbten - ein Vermitilungssysten uu:zuoaJen, dcdii diecses,
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ordnend und leitend, in des prektische Alltagsleben der partikuls-
ren lenschen hinunterrage und die urspriingliche Beziehung der Of-
fenbrrung auf diese Partikularitat in Bezug auf alle Begebenheiten
dieser Sphire konkrcotisiere. Die modernen Vermittlungsbestirebungen
~ehen dagegen von unten nacl oben, fir sie sind die seelischen Phé-
nomene der kenschen di- feststehende Basis, und die Vermittlungen
sollen der problematisch gewordenen Of'enbarung ihre durch Erschiit-
terungen aufgedriickte Fragwirdkgkeit nehmen oder diese wenigsiens
mildern. Die Scharfe in der Problematil der Oftfenberung hangt also
von der Entwicklung der menschlichen Erkenntnisse ab. o0 lange die-
se ein Wellbild produzieren, des mit den Inhaliten der Offenbarung
im grossen und genzen ibereinzustinmen scheint, ist es einerseits
méizlich, den Glauben zu einem Orgenon zu machen, der hehe r steht,
als die wissenschaftliche Erkenntnis, der also geeignet zu sein
scheint, das von ihm geschaffene Weltbild von der religitsen Trans-
zendenz aus weiterzufithren, die Licken zu ergénzen, sie zur Geschlos-
senheit abzurunden cte. andererseits s€heint aus den Vergle ich der.
wissenschaftlichen Brkenntnis und der konkreten Inhaltlichkeit der
Of fenbarung kein Problem zu erwachsen, das fir die menschliche Er-
kenntnis von vorneherein als unvereinbar erscheinen wirde. Dsrum
nusste die Kopernikenische Lehre und spiter die Evolutionetheorie
in der so vom Mittvelalter geschafienen Einheit eine tiefe, uniber-
‘briickbare Kluft aufreissen. :

Der springende Punkt, bei welchem die unlosbare
Problemetik von Glauben und Offenbarung zulzze tritt, ist ihr extrem
subjeckliver Crundcharskter, der aber zugleich das Vehikel der Uber-
tregung einer schlechthin objektiven Wahrheit und Wirklichkeit sein
soll. Nun fithrt allerdings in jeder menschlichen Rezeption und ge-
danklichen Reproduktion der Wirklichkeit der Weg iiber das Subjekt
und die entscheidende Frage der Objektivitat auf jedem Gebiet he-
steht darin, welche Krite ien flir das Erfassen des Gegenstandes
durch das Subjekt /unmittelbar angesehen nur dadurch/ fir die Objek-
tivitat des so ergriifenen Objekts bieten kann. Diese Probleme kdn-
nen sowohl fir die Wissenschaft wie fiir die Kunst als geklart be-
trachtet werden. Fir die Offenbarung ist ecinerseits das Subjekt
eine sbsolul letzte Instenz, denn zum Wahrheitsgehalt der Gffenba-
rung gehdrt auch, wer ihrer gewirdigt worden ist, andererssits soll
das von ihr Verkiindete eine unappelleble, letzthinige, keiner Kor-
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ektur bedirftice, keine Korrektur zulessende Wekrheit sn sich sein.
Die dedurch gesetzte Spannung spielt in der Geschichte der Religio-
nen bereits in Zeiten, die noch keinen prinzipielien Zweifel der 0f-
fenbsrung gegeniber laut werden liessen, eine bebrachtliche Rolle.
Denn es wird fast immer angenommen, dass eine blosse Botschaft aus
den Jenseils sowohl den Geish der Wahrheit wie den der Lige zunm
Initiator haben kenn, 0ffenbarungzen bringende Gesichieé konnen auch
Werke des Teufels sein, also Tir den Glaubenden Versuchungen. Damit
ist auch auf dem immanenten Gebiet der Religion die Notwendigkeit
eines Kriteriums geceben, wie dieses jeweils beschaffen ist und ge-
handhabt wird, ob os aul bestimmte Instanzen s rhragen, aul Yradi-
tionen gegrindet ete. ist, ist fir uns nicht wor Interesse, wichtig
bleibt nur, dass das Kriterium nur imnerhalb der betrsffenden Re-
ligion die Entscheidung bringende Insﬁagz, nur inme rhalb der betref-
fenden Kirche aufpgelunden werden kenn. Das bringl, =o lenge wenigs-
tens ein Kulturrebiet von einer Religion unbeschriink i _beherrschi
wird, nur insofern Konflikte hervor, als ein Kannf zwischen Ortho-
doxie und Ketzerei entsteht und der jeweilige Sieger in diesem
Lemnf das Bestimnmungsrecnt derliber erhélt, was els echte Offenba-
rung zu gelten het, Komplizierter wird die lage, wenn diese Gebie-
te miteinander in Berihrung gereten und as keiner der auf Univer-
sglitatl gerichteten Relicionen gluckt, eine entscheidende Lupre-
natie zu erringen. d.h. die andere Relizion suszurotien, wie dies
auf der Oberflache des mitielalterlichen lebens der kaiholischen
Kirehe den Eelzern gegeniiber gelang. /ﬁestliche und 6siliche Kir-
che, Christentum und Nohamnedenisnus./ So erst recht als die Krisen-
»eit der Reformation und der Religionskrisge mit der politischen Not-
wendickeit des Hebeneinanderexistierend yarschiedener christlicher
Relizionen endete. i 3

; Da fiir uns in dissem Problemkomplex nur die Wi-
dersprichlichkeil der Offenbarung von Bedeutung ist, kénnen wir
une mit der Beme kunc begniigen, dass schon lange Zeit vor der Kri-
se oifie solche Frae bei den denikenden Mensehen auftrat, ob die Viel-
heit der wverschiedenen Religionen, die dsraus entstehendsn Kamoplfe
nicht eine Untsrorebung der Religion ﬁberhaupt'nerbeifuhr@n. Yon
Wicolsus Cussnus bis Eresmus von Rolizrden treten imur wieder lLo-
sungsversuche auf, deren theoretischer Gehalt sich zumeist darauf
konzentriert, dass des tiefste Wesen der varschiedensn Religionen
letzten Endes dasselbe sei, dase die Divergenzen sich auf sekun~
dsre Momente beschranken. Die Durchfihrung dieser Gedanken hat a-
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sber notwendig ein Verblassen und Absehwichen der (Offenbsrung zur
Folge. So lésst Cussnus in seinen Relizionsgesprichen den legos er-
kléren, hinter den verschiedenen Gottern walte eine und dieselbe
Gottheit, und jeder der von Gottern spriche, meine diesen Urgrund,
den 2lle stillschweigend in ihren Gottern anbeten. Die Anerkemung
dieser Lage wirde den Streit der Religionen schlichien, die Verschie-
denhait der Zeremonien konnte bleiben, da man der mensczllchen Schwach
heit Rechnung traren musse.‘o Es ist klar, dass da nit der origing-
‘re religivse Glaube in eine He11hlonsph110mophle verwandell wirde,
die Gottheit von Cusanus ist eigentlich das Plotinsche Eine, eine
gestaltlose, unnnrﬁonlqche Trenszendenz liberhaupt, wahrend religio-
ser Glaube und rol igigse Offenbsrung gerade dadurch mit den denschen
verknlipft sind, dass die partikularen Personen im Geradesosein ei-
nes bestimnten und konkraten Goltes den Garsnd ihrer aC“leSqu Zu
finden meinen. VGTJl&SSt und verfliichtigt sieh diese Konkretheit
des geoffenbartan Gottes, so hort im ecinzelnen lienschen gerade des
religiose Verhéltnis zur Transzendenz zu wirken auf. Kerl Berth
sagt deshalb geistvoll: "Der Gott Schleiermachers kemn sich nicht
arbarmen. Der Gott Abrshams, Isasks und Jacobs kann und tut\es.ﬁgl/
Aber gerade durch das Auslosen solcher Emotionsn und Al'fekle ent-
steht und reproduziert sich das relizidse Verhialtnis in den lienschen.
Die der Balizion dienenden weltanschaulichen Darlegungen kénnen
diesem Verhélinis eine Stutze geben, ihr Versegen kann es sogar
erschiittern, erseizen konnen sie es aber unter keinen Umsténden.
Die Aufklérung war schon seit Locke darliber inm Klglen,.dﬂSﬁ Jjede
Kirche fiir sich selbst rechtglaubig, fir elle anderen ketzerisch
sei, und as gabe auf Erden keinen Ricliter, der hier sinen dllgemein
anerkannten Spruch fidllen konnie. Bs ist ja auch fiUr geistig so hoch
stehonde Vorkimpfer einer einhoitlichen, aut das Wesen der Offenba-
rung errichteten Relirion, wie Cusenus, charakieristisch, dass sie
inatinktiv susschliesclich die eigene Offenbarung zur Grundlage
nehmen und die "Irrtimer" und "lissversténdnisse" der anderen he-
ligionavon dieser aus wohlwollend zu "korrigieren? trachien. Fir
die Religion bleiblt das Denken immer in der mitielalterlichen Lage
der Dimnstmagd. Das Denken seinerseits kann eine durch die gesell-
schaltlich-geschiehtliche Entwickluny entstandens Krise vertiefen,
as kann durch denkerische Kompromisse tiberbriickende Scheinlicungen

}4TA FIC T,

Lukécs Archy



_ 351
filr sie erleichtern, es kenn sber nie eine relicitse Krise aus der
Welt schaffen. Das reale Fundement jeder Religion bleibt der Glaube
ihrer Anhénger an ihre spezifisch-konkrete (ffenbarung.

Das Bebeneinanderexistieren der Religionen
wirkt elso - vom Stendpunkt der religitsen Offenbarung - immer in
der Richtung ihrer Abschwéchung. Vom Standpunkt einer sozialen Hu-
menitédt ist die so entstehende Toleranz zweifellos etwas Progres-
sives, vom Ztandpunkt der Relizion selbst aber ebenso zweifellos

eine Abschwéchung ihrer inneren Intehsitat. Der junge Hecel hat
- diese Tendenz bereits klar erkannt, er schreibt uiber Spaltungen

und Vereinijungsbestrebungen in den Religiomn: "Eine Partei ist
denn, wenn sie in sich: zerfsllt. So der Protestantismus, desscen
Differenzen jetzt in Unionsversuchen zusammenfallen sollen,- Ein
Beweis, dass eruicht mehr ist. Denn im Zerfallen konstituiert sich
die innere Differenz als Realitat. Bei der Entstehung des Protes-
tontismus haiten alle Schismen des Katholizismus aufgehort. - Jetzt
wird die Wehrheit der christlichen Relizion immer bewiesen, man
weiss nicht, Mir wen; denn wir haben doch nicht mit Tirken zu tnn."lg/
Denn je intensiver die spezifischen Eigenarten einer Bffenbarung
von den Angehérigen einer bestimmten Gemeinde geglaubt werden,des-
to schwieriger ist die Vereinigzung, je gleichgiilliger sie diesen
gegenﬁbér werden, desto leichter. Dass in der heutigen 6ffentli-
chen Meinung solche Vercinigungen gewissermassen ir der Luft lie-
gen, het sicherlich vor allem politische Griinde, dass sie aber i~
berhaupt als diskutebel erscheinen, ist ein Sympton des hier ge-
schilderten Verblassens der OfTenbarung, und zwar sowohl ihres kon-
kreten Inhalts wieﬂéﬁr strikten Verbind'ichkeit ihrer Form als Of-
fenbarung Gottes.”~/ Damit entwickelt sich der Glaube an die Offen-
barung - was den Tatbestand selbst betrifft - immer starker in die
Richtung der blossen Subjektivitat, des subjektiven loinens, natiir-
lich mit der widerspruchsvollen, paradoxen Moglichkeit, dass er an
entscheidenden Krisenpunkten, wo vitale Interessen der pertikularen
Menschheit in Bewegung gereten, wieder mit erhthter Intensitat her-
vortritt. Bel alledem ist die allgemein herrschende Tendenz ein im-
mer stirkeres Selbstandigwerden der religits engelegten Subjekti-
vitét, ihres Beruhens auf sich selbst, ihre immer losere Gebunden-
heit en die geglaubten Offenbarungsinhalte. Das hat zur Folge, dass
diese Subjektivitét im steigenden llasse - bewusst, halbbewusst ode
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unbewusst - den Anspruch erhebt, alleinipge, alleir schopferische
Quelle des religivsen lebens zu sein. Als Beispiel dafir, dass
solche Stimmungen in der grossen rolizidsen Krise, wie in der Re-.
formetion explodierte, h#ufig suftraten, haben wir friher ein Ge-
dicht Gon oras angefiithrt, derartige Besinnungen sind auch bei An-
gelus Silesius mit einer solchen Entschiedenheit wahrnehmbar, dass
Gottfried Keller in einem Cesprich des “Griinen Heinrich" in diesen
Gediehten die spielerische Abart eciner Feuerbseh nahckomzenden
Weltanschauung erblickt., :

Bs ist uns guch hier unmiiglich, das Anwachsen
dieser Gefithlsrichiung seit Schleiermacher und der Romentik zu
sehildern. #ir fihren nur eine Stelle aus Kierkegsard an, in der
die extremen Konsequenzen dieser Einste!lung in paradoxer Deutlich-
keit laut werden. Seine Polemik ist Mier, wie an vislen enderen Stel-
len, gogen den objelitiven Idealismus Hesels perichtet. Nicht zufal-
lig, denn wir haben bereits gezeigt, dass das Verblassen der (ffen- -
barung notwendig dezu fithrt, die gelebte felipion durch eine Rel i-
gionsphiloscph%ﬁzﬁgﬂéﬁ%?%,zu wollen. Ki rkegaard fihlt darin mit
richtigen Instiéﬁt fﬁr’éﬁe Religion, selbst dann, wenn diese FPhilo-
sophien mit ihren Inhaiten tibereinstimuen. Br fihrt aus:’Fenn objekiiv
nach der Wahrheit gefregt wird, so wird objektiv euf die @shrheit
als einen Geisenstand reflektiert, zu dem der Erkennende sich ver-
hélt, Es wird nicht auf das Verh#ltnis reflekliert, sondern dersuf,
dass es die Wehrheit, das Wahre ist, wozu er sich verhilt. Jenn
das, wozu er sich verhalt, nur die Wahrheit, des Hanre ist, so ist
das Subjekt in der Wahrheit. Wenn subjektiv nach der Wahrheit ge-
fregt wird, so wird subjektiv suf das Verhilinis des Individuums
reflektiert, wenn nur des Wie dieses Verhaltnisses in Wanrheit ist,
so ist das Individuum in Wehrheit, selbst wenn es sich so zur Un-
wahrheit verhslt. Nohmen wir als Beispiel die Erkenntnis Cottes.
Objektiv wird darsuf reflektiert, dass es der wehre Gott ist, sub-
Jektiv daraul’, dess sich das Individuum zu einem Etwas so verhalt,
dass sein Verhéltnis in Wehrheit ein Gottesverhélinis ist." Bs ist
leicht ersichtlich, dass eine Subjektivitat, die die zlieinige Tra-
gerin der Wehrheit ist, sich nach dieser Theorie an beliebigen In-
halten entziinden kann und ihre Wehrheit hangt ausschliesslich von
ihrem inneren Verhaiten ab. Dass dadurch der alte Inhalt der Reli-
gion, des wehrhafte Ansichsein Cottes unrettber verlorengeht, sieht
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Kie rkegaard gehz klar und spricht dies mit paradoxer Folgerichtig-
keit sus: "Auf diese Weise wird Gott freilich ein Postulai, aber

nicht in der missigen Bedeutung, worin men dies Wort sonst nimnt.
Vielmehr wird deutlich, dess die einzige Weise, auf welche ein Exis-
tierender in ein Verhaltnis zu Gott kommt , die ist, dass der dialek-
tische Widerspruch die leidenschaft zur Yerzwelflunp bringt, und
mit der *Ketegorie der Verzweiflung’® /den Glauben/ Gott ergreifen
hilft. So ist das Postulai keineswegs das Wiilkiirliche sondern ge-
rade Notwehr, sodass Gott nicht ein Postulai, sondern das, dass
der Existierende Gott postuliert - eine Notwendigkeit ist."24 Ls
ist kein Wunder, das Jaspers, sonst ein grosset Verehrer Kierke-
peards, der sber die heutigerReligiositat in ihrer lauwarmen, zu
nichts verpflichtenden Form retten und aufbewahren mochte, iber des-
sen Religiositat sagt: "Wére sne wahr, so wirde 9amit, wie mir
scheint, die biblische Relizion am Ende sein. w25

Ohne in der Lage zu seirn, dieses Problem in sei-

ner vielseitigen und extensiven Breite auch nur andeuten zu konnen,
wollen wir bloss an einigen repricentetiven Stellungnahmen diese
Selbstauflésung der Offenbarung im heutigen Denken ilisutrieren.
So fithrt Emil Brunner, der meint, die vorschiedenen antireligisen
Theorien hi: ten in der Gegenwert bereits itren Hohepunkt Uberschrit-
ten, aus es gabe immer mehr lienschen, die sich zum religizsen Glau-
ben bokennen, ihre Antworten sber daraul’, wes sie unter Religion ver-
stinden, leuten "nicht nur hichst verschieden, sondern merkwirdig
unbestimmt.” Wenn sie bei ihrem Bekenmntnis zu einer Religiositat
iberhaupt die dogmetischen Religionen ablehnen, "so entdeckt man
als ihre Wurzel die Verneinung einer geschicntlichen Offenbarung.”
Brunner selbst steht auf dem letzteren Stendpunict und halt ihn Iur
die Grundlage einer jeden echten Religiosité!, im Gegensatz Zur ver-
schwommenen Annahme eines Cottes "als Idee". Er fﬁgt aber hinzu: "Be-
weisbar ist weder das eine, noch des audere, hler ht es um eine
Glaubensfrage", also um etwas rein Subjcktives.” / Woch entschie-
dener wird dieser religitse Agnostizismus von Jaspers in seiner Po-
lenik seren Bulimanns Versuch, die Religion zu entmy thologisieren,
ausgedruckt. Seine Voraussetzung ist: "Wiemand besitzt die eine
ahrheit fir alle." Der Mensch dirfe sich "im Kempfe mit anderen
nicht suf Gott berufen, denn Gott ist Colt so gut des Gegners wie
mein Gott." Jaspers leugnet nun ein jedes Kriterium fir die Wahr-
o8 T,
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heit der Offenbarung, denn "was immer als Offenberun; gesagt und
getan ist, es ist gesagl und pelan in weltlichor Gestalt, weltli-
cher Sprache, mensculidem Tun 'und menschiicher Auffascung.” Die Offen-
barung erhebe den Anspruch auf slleinige Wahrheit, er wird aber we-
gen Gottes "Verborgenheit" immer unerfiillber bleiben.27 Wenn wir
zu alledem noch eine Schlussfolgerung Toynbees hinzufigen, so erhal-
ten wir ein deutliches Bild iiber die Religiositéat der Bildungseli-
te im heutigen Christentum; er segt: die hoheren Religionen bekimp-
fen einender nicht, sie erginzen einander., "Wir konnen Glazubige un-
serer eigenen Re}igion sein, ohne zu fiihlen, sie ist der Bewahrer
der Weahrheit."“™ Die Diskussion zwischen Jaspers und Baltmann ist
auch insofern fir die religitse Situation in der gegenwartigen In-
telligenz lehrreich, als jener ganz kler {ir die neue verwisser-
te, unverbindliche Form dor rein subjektivistiseh gewordenen Rele
giositét eintritt, wihrend dieser - vom Stendpunkt der Theologie
folgerichtizer Weise - den historischen Begriff der Offenbearung zu
retten versucht. In diesem Sinne fihrt er aus: "Ist es Jaspers
klar, dass wo immer Offenbarungsglaube redet, er die Absolutheit
der geglaubten Offenbsrung behauptet, behaupten muss, weil er sich
selbst alg Antwort auf das: *Ich bin der Herr, dein Golt. Du sollst
keine anderen Gitter heben neben mir!® versteht. Es steoht jedenm
frei, solchen Offenbarungsgleuben flUr absurd zu halten. Aber wenn
er das tul, so sollte er nicht von Oflenbsrung reden. Denn es ist
jedenfalls auch absurd, durch einen Blick tiber die Cesw ichte der
Religion oder des Geistes hier oder dort Oftenbarung finden zu wol-
len. Als Historikor traun ich nur hier oder dort OfYenbarungsglau-
ben feststelien, niemals sber Of'tembarung. Dern Oftenbarung ist Of-
fenberung nur in actu und pro me; sie wird nur in der persinlichen
Entsche:dung als sclche verstanden und anarkannt."zg' :

' Ohne Frape sind die hier entstehenden Gegensatze
unitberbriickbar, sie kionnen nur sophistiseh verdunkelt werden, und
Jaspers und die modernsn Ideglogen seiner Art entfalten sueh &lle
ihre Kréfte in dieser Richtung, erreichen aber nur so viel, das
sie - gesellschaftlich-bedingte -~ Illusion, religiés zu sein, eine
".i ene" Religion zu haben, sich in gewissen Kréisen der Intelligenz
zu bofestigen vernag. Dieses Verhiéltnis het aber, wie Bultmenn und
viele endere richtig zeigen, mit der Religion in historischen Sinne
kautr etwas gemein und ziehl andererseits zus der gegenwartigen,
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gesellsehaftlichen und geistigen Situation niemelds mit jenem Mut
zur Paradoxie die Koncequenzen, wie es seinerzeit Kierkegaard tat.
Dieser beschreibt die geistige Lave siner solehen modernen Religi-
ositdt mit treffendem Spott, wobei es nichts ausmacht, dass die da-
malige geistige Mode ein Objektivismus, die heutige ein subjektivis-
mus ist, "Ein objektiv Religitser in der objektiven lenschenmasse
furchtet Gott nicht, im Donner hért er ihn nicht, denn das ist das
Neturgesetz und vielleicht hat er récht; in don Begebenheiten sisht
er ihn nicht, denn das ist die Notwendigkeit der Immsnenz von Up-
sache und Wirkung, und vielleicht har er recht.,."50/<Max deber,
der sicherlich der Religion geszeniiber nicht prinzipiell feindlich
eingestellt war, gib' von einem anderen, soziologisch umfascende-
ren Aspekt das folgende Bild der reliziosen Lae in einer solchen
Intelligenz, es sei fithrt er aus, relizits durchaus gleichgiiltig,
“ob unsere modernen Intelléktuecllen das Bedirfnis empfinden, ne-
ben allerlei anderen Sensationen auch die eines *rsligissen® Zu-
stendes als *Erlebnis® zu geniessen, gewissermassen um ihr inne-
res Ameublement stilvoll mit sersntiert echten alten Gerstschatten
auszustatten." Y  Aber selbst, wo ein solches Verhalten subjektiv
keineswegs direkt snobistisch oder bloss spielerisch ist, entsleht
objektiv Boch eine grosse Niéhe dezu. Dern die relizitse Offenba-
rung tritt mit dem Anspruch zuf, eine verbindliche konkrete Tota-
litst zu représentieren, d.h. das Mitslied der religicsen Cemein-
schalt nimwt diese seine Position gerade dadurch ein, dass es die-
se als Ganzes Blaubend sich zu eigen rmacht; lehnt es wicntige Mo-
mente darsus ab, so misste es wenn es konsequent bleiben wollte,
zun offenen Ketzer werden, d.h. die von ihm korrigierte Offenbarung
als die aliein richtige verkiinden und einen Bruch mit der féalschon
Lehre vollziehen. Des war der Regel nach der Fall in Zei ten deren
Lebensformen wesentlich religivs bestimmt waren, in denen die ien-.
schen die Religion noch ernst nehmen. Heule ist es méglich, aus der
geoffenvarten Religion die einem genehmen Dogmen anzunehmen, die
nicht genehmen abzulehnen, ebwg so, wie man in a nem Restaurent die
einem schmeckende Speise bestellt, die nicht behagende zuriickweist.
Aber gerade dadurch wird die unteilbere Einheit der konkreten Offen~-
barung zerstért. Goethe hat mit Recht darsuf hingewiesen, dass im
dsthetischen Gebiet eine Krilik z.B. an der Authentizitat Homers,
dessen kiinstlerische Wirkungen nicht zu §ndern braucht, wihrend
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eine #hnliche sn der Bibel den Glauben zerstért.sg/ Buthentizitit
dsr Texte, der Dogmen etc. hati némlich hier eine direlte DBeziehung
zun Sein oder Nichtssin der trenszendenten Cbjekie, die nur eine
starre Wahl zwischen Glauben und Nichiglauben sestuttet. Ein &stheti-
sches Verhalten zur Offenbarung erhilt so unweigerlich einen Akzent
von Privolitsd. Des grosste Taleny, die sufrichtigste subjektive {w
berzeugtheit kenn in solchen Lapgen micht verjlndefn, dass ein der-
artiges Vm?h@l* sich ununterbrochen mit solchen bertihrt, ja in
diese sufgeht, 7 eber von Kierkegaerd oder iax Weber ironisech kri-
tisiert wurden.>>
So wird von der gesellschaftlichen und von der

durch sie susgelésten geistigen Entwicklung der ganze, lenge Zeit
als selbstversténdlich hinsenommene (Objektskreis der Religion euf-
gelost. Das muss eelbst ein Sehriftsteller wie T.S. Eliot zugeben,
obwohl nach seiner Autfascung keine Kultur ohme Reli: ion miglich
ist. Er fordert von einem richtigen asthotischen Geflthl geleitet
gogen Chesterton "was ich wiinsche, ist eine Literatur, die mehr
- unbewusst als sus Ubsrlegung und Trotz christlich ware.? Er sieht

sich aber gezwuncen, im selben Aufsatz festzusiellen: "Ich mochie
behaupten, dass die gonze moderne Literstur dedurch, was ich Welt-
lichkeit nenre, vordorben ist, dass sie einfach ausserstaende ist,
die Bedeutung der Prioritat das ubernatiirlichen lLebens Uber des
Natiirliche zu begreifen..."”* Disser Zerse'!zungsprozess deht na-
turzeniiss, wie wir sehen konnten, mii dem zu ihm cehtrigen subjek-
tiven Verhalten in Wechselwirkung, zersetzt oder vertilgt es einer-
seits, wirft es sudersrseits auf eine leere, gesensiandslose Sub-
jekktivitat zuriick, wo es auf der Oberfléche verzweifelt intensiv

zu werden scheint, dem Wesen nach aber sich zumeist bel einem non-
konformistischen Nihilismus oder einer restaurztiven Skepsis zur
Ruhe bogibt, seinen inneren Komfort findet. llan mg alle diese Un-
wandlungen roch so senau verfolgen, meg ihre Bedeutung so oder so
bewerten, sicher ist, dass des religitse Bedirfnis sehr vieler lLen~
schen, wenn auch in einer geistis noch so inkonsequenten, noch so
reduzierten oder entstelliten Form lebendig bleibt. Es wére ein lMliss-
verstindnis dieses wichtipen gesellschaftlichen Phénonmens, wenn nen
in ihm bloss das Jeiterleben der Uberreste der Vergenzenheit erbli-
cken wiirde, man derf gsich debei weder vor einer oft vulparisierenden
Mntireligitsen Propegandsa, noch von modischen Bekenntnissen zur gol-
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denen Zeit einer religitsen oder magischen, ja préamagischen Periode
von der Sache selbst ablenken lassen. Es hamdelt sich im religit-
sen Bediirfnis unserer Tece um ein gesellscinftlich engesehen, sub-
jektiv notwendig entstehendes Bediirfnis, slso um eines, das von
wesentiichen wirkenden, soziaslen Krélten der Zeit zwangslaufig her-
vorgebracht wird, einerlei, wie sterk ihre Erscheinungsweisen, die
sie produzierende und reproduzierende Wirklichkeit verzerrt spie-
geln und euf sie verzerrt reagieren. Wir haben in den vorangegan-
genen Betrachtungen die univ rsellen Ausstrahlungen der Religion
aul die Gesamtheit des menschlichen lebens beriihrt. Jetzt, da un-
sere Aufme ksamkeit vor allem darsuf gerichteti ist, das Echte,das
subjektiv Aufrichtige, das von der gesellschafltlic h-geschichtlichen
Entwicklung notwendig Produzierte am religidsen Bedirfnis zu erhel-
len, sehen wir von jenen, in anderen Zusamnenhéingen &usserst wich~
tigen Epyscheinungen ab, die hier in einer massiven Weise von der
sozialen Besis horvorgebracht werden, in denen jedoch die religit-
sen Formen in erster Reihe als blosse Umhiillungsweisen konkreter
irdisch-gesellschaltlicher Bestrebungen f{igurieren, einerlei ob es
um direkte Vorteile wie in den angefiihrten emerikanischen Beispie-
len geht, odeér etwa um den Deckmasntel eines Protestes gogen die so-
zialistische Gesellschaftsordnung ete. Ebenso lassen wir jene Pha-
nomene beiseite, bei demen es sich offensichtlich um magische U-
berreste handelt, die ebentalls im Dienst irdisch-praktischer Ziel-
setzungen stenen, wie Glockenlauten im Dorf vor dem Gewitter, wun-
derwirkende Amulette, religitse Bfferten von Kerzen, Gebete, etc.
Der so tibrigbleibende Komplex ist, allgemein gesprochen, dadurch
bestimnt, dase in den pertikularen Individuum, die im ihnen gege-
benen Diesseits keine lebenserfillung erlangen konnen, die deraus
érwachsende Sehnsucht nach ihrer Rettung sich zum religicsen Bediirf-
nis zusamienballt. Schon sus dieser zllerallgeneinsten Bestimmung
folgt die susserordentliche, man konnte sagen grenzenlos vielgestal-
tige Beschaffenheit, die grosse Wandelbarkeit des heutigen religic-
sen Bediirfnisses, das sich nicht nur nach Formation, nach den
Klasséenschichtungen in ihnen, sondern auch nach der Lsge der Indi-
viduen inrerhelb ihres jeweiligen eigenen gesellscheftlichen Seins
difrerenziert, und zwar wieder nicht nur dem ersehten Heilsinhalt
nach, sondern auch im engsten Zusemmenhang mit diesen dem Umfang,
der Struktur, der Intensitsat etc. nach. -
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Nun ist eber die Sehsucht des lienschen nach
eimr personlichen Vollentfaltung der in ihm vorhandenen Noglich-
keit, nach einer erfillten Abrundung séiner Personlichkeit eine durch-
aus legitime Forderung, auch wenn die bisherigen Gesellschaftsord-
nunzen nur in susnahmsweisen Binzelfsllen ihr Gelinsen zuliessen.
Geschichte und Philospphie zeigen, dass fUr das menschlibhe Leben
eine wirkliche Erfiillungz nur vermittels der Aufbewahrenden Aufhe-
bung der Partikularitét zu leisten ist, dess also das Gerichtet-
sein auf eine jenseitige Erlosuhgicerade jene Formen der Hoherent-
wicklunz der Menschen aus der Partikulariiét verhindert oder gar
zerstort, die ihn zu dieser Selbsterflillung fithren kénnten. Gerade
hier wird es wichtig, dass der relizitse Begriff des Kresturlichen
gwar in der Pertikuleritét verankert ist, aber such alle Tendenzen
des Menschen in sich fasst, die die Partikularitat mit diesseiti-~
gen Kraften zu tiberwinden berufen sind. Indem bei jedem Konflikts-
fall gerade diese als kreestiirliche Anmessung von den Religionen
auf's strengste verurteilt werden, indem die Kreatur ihre Ohnmacht
sich selbstandig zur Entfaltung zu bringen in Demut einsehen soll,
entsteht in der Religion eine Feindschaft gegen diese Krafte, ihre
Herabsetzung in der Hierarchie der menschlichen Tugenden. Dieser
fundamentale Taibestand, suf den wir in diesen Betrachtungen wie-
derholt gestossen sind, kenn allerdings nicht hindern, dass im
Laufe der Ceschichte immer wieder Situati men entsienden sind, in
denen diese Bestimmungen innerhalb eines religivs gerichieten lLebens,
subjektiv auf Grund der reliritsen Einstellung, objeoktiv im unbe-
wusslen Gegensatz zu ihr sich durchgesetzt haben. Je durchdrunge-
ner das jeweilige gesellschaftliche Leben von religidsen Katezorien
war, desto leichter konnie eine solche fruchtbare dialektische Wi-
derspriichlichkeit in Wirkung treten. llan erinnere sich an das, was
tiber die llenschen und menschliche Geschicke bei Dante ausgefiihrt
wurde. Die Menschen lebten in einer von religitsen Formen beherr-
schten Wirklichkeit und der ummittelbere Ort der Erfillung ihres
Schicksals ist bei Dante streng von theologischen Kategorien be-
stimnt. Dess jedoch ihre Mehrzahl im Gedicht selbst eine immanent-
ssthetische, eine irdisch-menschliche innere Vollendung erhalten
konnte, héngt natirlich in erster Reihe von der dichterischen Inten-
sitat der Denteschen Vision und Sprache ab, diese hélten aber unmdg-
lich derartige Wirkungen erzielen konnen, wenn in ihren Haterial,
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im Leben selbst, in den Menschen, in ihren Taten und Gesinnungen ete.
keine sehr bestimmten Anlagen dafiir vorhanden gewesen wiren., Wlie im-
mer es aber um diese Bezichungen bestellt sei, sicher ist, dass

im religiosen Bediirfnis oft echt menschliche Bestrebungen zur
Selbstvollendunz in Bewegung gesetzt sein kinnen, deren spurloses
Verschwinden das menschliche leben &rmer machen wiirde. Es handelt
gsch dabeil nicht um seine unmittelberen Inhalve, um seine unmittel-
baren Intentionen, diese sind auf eine Transzendenz, auf ein Jen-
seits bezogen, und der grosse Kampf um die menschliche Selbstvollk
endung besteht gerade in der Sikularisierung solcher Jenseitskonzep-
tionen, in ihrer Ruckfthrung ins menschliche Diesseits, wobei natur-
geméss Inhalte und Formen des religiceen Bediirinisses radikal ver-
wandelt, ja zuweilen ganz vornichtet werden. Jedoch selbst die ra-
dlkzlste Vorneinung, die hier die gesel!schaftlich-geschichtliche
Entwicklung vollzieht, beinhaltet nicht dle Vernichtung jener mensch-
lichen Impulee, die dss religitse Bediirfnis entstehen lassen, son-
dern leitet sie bluss euf eine diesseitig-irdisch Bahn und gibt
ihnen dadurch angemessenere Erililungsméglichkeiten , als sie in
ihrer originéren Berebenhe itsweise gehabt hétien., Eine gesellschaft-
liche und gedankliche Uberwindung der religivsen Weltanschauungz,

dié nicht imstande ist, diese Impulse und Emotionen, die religitsen
Bediirfnisse, die ihnen zugrunde ltiegen, fruchtber umzuleiten, ihnen
reglere 7iele, echiere Inhalte, groscere Intensitat zu ;eben, kann
im grossen Kampf zwischen Diesseits und Jenseits nur eine Ulergengs-
station sein. Auf den weltanschaulichen, wissenschaitlichen und ge~
sellschat'tlic hen Sieg des Diesseits Tol t denn unweigerlich ein
Neuerwachen dér_religiﬁsen Bediirfnisse, mit neuen Inhalten, in neuen
Formen, in der herrschenden Tendenz freilich auf einem weltanschau-
lich sich stark beengenden Terrain. So war der Ausgang des Einflus-
ses des biirgerlichen Materislismus nach der franztsischen Revolu-
tion, solche Folgen hatte die in der Stalinschen Pericde erfolsgte
FBrstarruns und Vulgerisierung des dislektischen und historischen
Materialismus. e |
Diese Frage wird uns spéter noch ausfithrlich be-
schaftigen. Hier musste nur auf den besonderen dialektischen Cha-
rakter des religitser Bediirtnisses kurz hingewiesen werden, damit
wir seine konkrete Erscheinungsweise in der kapitalistisghen Ge-

sellschaft der Gegenwart und in Verbindung demit seine Beziehung
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zur modernen Kunst konkreter sls bisher erfessen konnen. f§ir haben -
bereits gesehen, dass des Einengen des Bewegungzsfeldes flir die Re-
ligion in erster Reihe ein Werk der Entwicklung der Wissenschaft
ist. Die realen Kampfbedingungen sind aber hier weitaus komplizier-
ter als men bei einer abstrakten Gepentiberstellung der Ergebnisse
der Wissenschaft und der Dogmen der Theolorie meinen wirde. Die Ge-
schichte zeigt hier eine grosse Mannigfaltipkeit an Ubergangsformen,
an Konpromissversuchen. Schon die Lehre von der doppelten Wahrheit
war eine solchs, [reilich den demaligen Umsténden antsprechend,
ein Versuch, der im Schoss des Feudalismus berenwachsenden Wissen-
schaft und Philosophie einen Bewegungespielraun inmnerhald der theo-
logisch beherrschten Welt zu erobern. Aber schon die Auslegung der
Kopernikaenischen Theorie von Usiender oder Bellarmin weren weltan-
schaulich angesehen ein strategisches Rickzugsgefecht der Religion
engesichts des Zusammenbruchs des geozentrischen Weltbildes, auf
das sie sich bisher gestlitzt hatie. Der neue Zug in der Cegenwart
ist, dass die Neizung zum Kompromiss beide Seiten, Wissenscheft
und Philosophie einerseits, Relizion udd Theologie andererseits
erfasct hat. Von beiden Seiten sind einttussreidhe Krafte am Werk,
die die sachliche Unvereinbarkeit des wissenschaftlie h-philosophi-
schen Weltbildes mit dem von Theologie und Religion in der Richtung
zu losen trachien, dass es tiberhaupt kein Weltbild gibt, weshalb
auch beide friedlich nebeneinznder leben konnen, ohne auf dds
"Scheinproblem" eines Weltbilds tiberhaupt Ricksicht zu nchnen. Da-
hinter steht schon seit Jshrzehnter eine einflussreiche Richtung
in den Neturwissenschaften der kepitalistischen Welt, die von philo-
sophischen Strémungen wie Mechismus, Pragmatismus; Neopositivismus
einen erkenninistheorstischen Unterbau erhalt. Was den aliecrallge-
meinsten Grundgedenken betrifft, gehen slie diese Richtungen letzten
Endes aul die Position Bellarmins zum Kopernikanischen System zuriick:
Anerkennunp, der praktischen Bedeutung der neuen Ergebnisse der Na-
turnissenschaften /ohne welche eine industirelie Gesellschalt nicht
bestehen und sich entwickeln gﬁnnﬁe/ bei einem strikten Leugnen
dessen, dass die dabei gemachten Feststellungen sich auf die an-
sichseiende Wirklichkeit beziehen wiirden, wir haben seinerzeit be-~
reits darsuf hingewiesen, dass ein bekannter Physiker unserer Zeit,
Duhem, diese Stel lungnahme Bellermins fir wissenschattlich und phi=-
losophisch fundierter erklérte, als die Galileis, der im System
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der so erkennten Gesetze ein richtiges Abbild der objektiven Wirk-
lichkeit sah.>'

Es kann natirlich nicht die Aufgabe dieser Be-
trachtungen sein, die hier entstehenden Kontroversen eingehend zu
behandeln, und insbesondere ihre physikalirchen Grundlégen zu un-
tersuchen, /der Verfasser dieses Werks ist sich seiner Inkompetenz
in konkreten naturwissenschaftlichen Fragen vollaufl bewusst./ s
kann hier nur auf die Feststellung der Tatsache ankommen, dess das
Leugnen der IFshigkeit von Wissenschalt und Philosophie, auch nur
ein provisorisches Weltbild zu ceben, breite Stromungen, nsmhafte
Vertreter beider Gebiete ununterbrochen verkiinden. Mit grosser
Entschiedenheit vertritt Jaspers diesen Standpunkt z.B. in seiner
erwéhnten Polemik mit Bultmann; die Wissenschaft hat, so fihrt er
aus "ein entscheidendes Kennzeichen, dass sie auf ein Weltbild
verzichtet, weil sie erkennt, dess dies unmoglich ist. Zum ersten
Hal in der Gescllchtp hat sie uns von Weltbildern befreit, wihrend
alle Zeitalter, auch das unsere in seiner Durchschnittlichkeit, in
Weltbildern lebten. Sie macnt ernst mit dem Prinzipien, zwingend,
allgeneingiiltig und methodisch zu wissen, weiss darum jederzeit
ihre Grenzen, begreift die Partikularitdt all ihrer Erkenntnisss,
weiss, dass sie nirgens das Sein erkennt, sondern Gegenstande in der
Welt, die sie methodisch bestimmt, kennt ihre jeweiligen Bedingun-
gen, weiss, dass sie keine Fihrung des ILebens bringen kann. n25
Diese Erklarung ist auch darum bemerkenswert, weil Jaspers sich
nicht, wie die meisten Neopositivisten, damit begniigt, die Moglich-
keit eines wissenschaftlichen Weltbilds zu leugnen, sondern offen
die Vorteile dieser Lage fiir seinen Stendpunkt susspricht: den an-
geblichen Verzicht der Wissenschaft, die menschlichen Aktionen zu
beeinflussen, oder ger zu leiten. /Nattirlich ist bei Jaspers, wie
auch bei den Neopositivisten, nicht von den technolosischen Seiten
solcher Wechselbeziechunzen die Rede./

dir wiederholen: wir fihren Jaspers nur als
Reprécentanten einer einflussreichen Stromung an, jeder weiss, dass
grosse Physiker wie Planck, ernste Philosophen, wie Nicolai Hartmenn,
usw, die neopositivistische Konzeption stets entschieden abgelehnt

hagben. Das mindert aber ihre Bedeutung fiir unser Problem nicht im
geringsten, denn wir konnen auf der anderen Seite, auf der der Theo-

logie ein srosses Entgegenkommen dieser Betrachtungswelse gegaeniber
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beobachten. Selbstiverstindlich kann auch hier von keiner Einstimmig-
keit die BRede sein. Es tauchen immer wieder Stimmen auf, die gewis-
se Hypothesen bestimmber Richtungen der Neturwissenschaften, z.B.
die iver den Indeterminismus in der mikroskopischen Welt, liber den
"freie Willen" der Atompertikel etc. sich zu eigen mechen und demit
die Meinungz verfechten, nur zwischen ciner "veralteten" Naturwissen-
schaft und der Religion gébe es einen Konf'likt beziiplich des Welt-
bildes, die Ergebnisse einer wirklich zeitgemissen Neturwissenschaft
ceien den Weltanschauungforderungen der Religion wesentlich konform.
Bei dem ausgesprochen idealistischen Charskter vieler solcher Theo-
rien erscheint der Versuch einer solchen Synthese von einer ins
Philosophische erhobenen "sodernem " neturwissenschef{tlichen Anschau-
ung und Religion sehr verlockend. Die weltanschauliche Schwierig-
keit testeht darin, dass selbst die spirituslistisc ste Auslegung
und Systematisierung der wissenschaltlichen Ergebnisse doch eine
Art des immenent in sich sbreschlossenen Weltbilds ergibt, das mit
der spezifisch religicsen Oftenbaruny immer unvereinber bleiben
muss. Dies zeigt sich sehr krass im Versuch des berithmten Archeo-
logen, des Jesuiten Teilhard de Chardin, der die idealistischen
Tendenzen der heutigon Wiscenschaften zu einem einheitlic hen Sys-
tem zusemnenschweisst, mit der letzten Absicht, eine wissenschaft-
lich fundierte Apologetik des Christentums zustende zu bringen. U-
ber das System selbst, liber seinen springenden Punkt, dass das
"Innere® der Notur als "radiale™ Kraft die "tangentiale"™ der materi-
elien Krsfie tiberwindet und dadurch auch tiber die Entropie triumphiert,
brauchen wir keine Worte zu verlieren, es ist eine mystiscih-phan-
tasmagorische Konstruktion, wie so viele andere, nicht besser und
such nicht schlechier als die von Nietzsche oder Spengler, von
Bergson oder Toynbee. Uns interessiert hier nur des Endresuliat:
Teilhazd de Chardin konstruiert eine "Evolution", in der das gen-
ze biblische Weltbild des Christecntums spurlos verschwindet, die
"Anpassung® des Christentums an die moderne Hissenschaft - auch
bei oinem solchen mystischer Idealismws - die christliche Offenba-
rung selbst aufhebt. Darum scheint es den neisten Theologen vorteil-
hafter, sich den Agnostizisnmus der Heopositivisten zu eigen zu machen.
Am charskteristischsten ist es vielleicht, wie ein so ernster und
rigoroser Theoloze, wie Karl Barth, sich auf helbem Weg mit den
Neopositivisten begegnet: so wie diese die Mozlichkeit eines Welt-
wETA EIL INT.
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bildes bestreiten, so auch er fiir Religion und Theologie. Wenn die
Glaubensartikel Gott den "Schépfer der Erde und des Himmels nennen"
fiihrt Bsrth aus, so hat das mit dem nichts gemein, "was wir heute
ein Weltbild zu nennen pflegen...ec ist weder Sache der heiligen
Sehrift noch des christlichen Glaubens...ein bestimmies Weltbild
zu vertreten, Der christliches Glaube ist nicht an ein altes und
auch nicht on oin modernes Weltbild zebunden. Das christliche Be-
kenntnis ist im Laufe der Jahrhunderte durch mehr als ein Weltbild
hindurchgeschritten... Der christliche Glaube ist grundsétzlich
frei allen Weltbildern gegeniiper, d.h. allen Versuchen gepeni bﬂr,
das Seiende zu verstehen nach Massgabe und mit den Hitteln der je-
weilg herrschenden Wissenschatt." Weder die innere Widerspriich-
lichkeit, die in diesen Ausfiihrungen, gerade in Bezug eauf den Be-
griff des Weltbilds enthalten ist, hat fiir uns hier ein Intercsse,
noch die, zu denen Barth zn enderer Stelle zwangsléufig betrieben
wird, wenn er z.B. von dem qeschiﬁhwllclen Charakter sogar Goltes
spricht, /denn Geschichtlichkeit, Geschichtslosigkeit oder Uberge-
schichtllcnkelt sind sicherlich Ketegorien, die vor allcm dem Auf-
bau eines Weltbilds dienen/, sondern die verbliffende Achnlichkeit
nit dor'neltblldkon?e ption des Meopoeitivismus.B / In beiden fal-
len handelt es sich darum, dass der Begriff des Weltbilds jeden
objektiven Charakter Verlert, d.he ales ein blosses "Modell® be-
handelt wird, das gewissernmessen technologisch in gewissen lLagen,
fiir cewisse Zwecke nutzbringend verwendet werden kann, ohne Ruck-
sicht darauf, wie sein Wehrheitsgehelt sich in einem anderen Zu-
sammenhang oder selbst zu einem anderen Aspekt des Phénomens verhal-
ten wird. Damit entslcsht flir die religitse Subjcktivitat ein be-
quem handhabbarer Objektivitétsersatz: man kenn sich beruhigt auf
éine extreme - fast Kierkegaardsche - Subjektivitat zurlickziehen,
ohne gezwungen zu sein, darsus derartig extreme, paradoxe Konsequen-
zen zu Bichen, wie er eg tat,

Mit dem Leugnen der Moglichkeit, der theoretischen
und rr?ktlscsen Notwendigkeit eines elnho1tl¢0uen Welibilds ist a-
ber nur das Problem der Weltenschauung "pelost". Die spezifisch
moderne Problematik des rel izitzen Bediifrnisses tritt dadurch ge<
fordert in voller Plastik ans Tageslicht, Ihr Uesen besteht in ei-
ner totalen und radikalen Zurtickgeworfenheit der einzelnen lenschen
auf ihre blosse Partilkuleritat. Der oben geschilderte Kempf um das
el ‘?,“‘i?
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Liquidieren eines jeclichen Ueltbilds ist zwar unmittelbar ein
Kompromiss zwischen Wissenschalt und Religion, aber sein Wesen er-
schopft sich keineswegs in einer solchen Unmitielbsrkeit. Es be-
ruht letzten Endes darauf, dass der llensch der gepenwértigen kapi-
talistischen Gesellschaft in einer vollendet verdinglichten Welt
lebt, deren Dynamik slle konkrsten Vermittlungsslieder zwischen
Mensch urd Gesellschaft zersetzt und damit dessen konkrete Bezie-
hun 'en zu seinen Hitmenschen, zu ihren Gesamtheiten verschiedens-
ter Art muf ein direkies Verhalinis zwischen blosser Partikulari-
tét und okonomisch-sozial vollendeten Abstraktionen reduziert., Die-
"ser zugleich ebstrakte und partikulare Charzkter der menschlichen
Beziehungen, der #usseren und inneren Formen des heutigen mensch-
lichen lLebens, wurde vor den verschiedensten Gesichtspunktea - von
blinden Enthusiasmus- fiir die technische Entwicklunz bis zur verzwei-
feltesten Kulturkritik - so oft und, was die nackter Tatbesténde le-
trifft, so oft aueh richtig beschrieben, dass wir hier auf eine ein-
gohende Schilderung der Tatsachen verzichien kinnen, der amerikani-
sche Soziolog Devid Riesman hat einen gliicklichen Ausdruck fir die
allzeneine Lase gefunden, als er seinen bekannten Werk den Titel
"Die cinsame lasse" geb. Denn auf der einen Seite erscheint das ge-
sente leben des Einzelmenschen von der Arbeit im Betrieb und im Kon-
tor bis zu der Erholungssphire in der Freizeit als von rein abstrak-
ten Machten beherrscht, aul der anderen erhebt es sich nie liber des-
sen Pertikuleritiat. Vom kulturellen Stendpunkt untersecheidet sich
die imperielicstische Periode auch derin vom vorsngegensenen Kapitae-
lismus, dass dieser der Rezol nach nur noch die Arbeit selbst im
hohen Grade, wenn auch lenge nicht so radikel wie spétcr, maschi-
nell unformte, jedoch die alten Formen des Lebens ausserhalb der
Arbeitszeit noch weitgehend unbertthrt liess, wihrend in jener eine,
men kénnte sagen,slles umfassende Kapitalisierunggersde des priva-
ten lLebens eines jeden einzelnen lienschen stattfindet., Auch hier
eriibrigt es sich die Teisachen in exienso aufzukahlen, ist es ja
rivetleben von lode und Konfsktion
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ellgenein bekennt, d E
angelsnzen bis zu Radio und Television eine derertige Struktur er-
halten hat. Das ebenfalls bekennte alliemeine rrinzip dabei ist,
dass jede solche Beriihrung von Einzelmenschen upd Gesellscheitd /re-
prisentiert durch stagtliche oder privatkapitelistische Institu-
tionen/ einen untrennbaren Doppelcharekter hat: sie wendet sich an
PATA FIL. IRT.
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die m rtikularsten Neigungen etc. des Adressanten, tut aber dies
zugleich in einer vollig allgemein abstrakten Weise: jede Rekleme
wendet sich an grosse Massen, aber so, dass sie an die Partikuls-
ritat eines jeden Einzelnen aus der liesse appelliert; die "Kunst"
des Reklamwesans besteht gerade darin, immer und tiberall disse Ge-
doppeltheit des Partikularen und des Massenhaften gleichzeitig zu
treffen. Und wenn die partikularen Neijungen des Einzelmenschen
ausssrhalb seines Befufs sich in je einen sogenannien "Hobby" aus-
leben, so tindet sich fast imner ein Werenhaus, in dessen Assorti-
ment fur sémtliche der personlichsten Nuancen angepassten bereits
fertigiavrizierien Weren vorliegen etc. etc., '
Dieser unermcssliche anonyme Betrieb hebt des-
halb mit all seine rechnerischen Wohlorganisiertheit das uns be-
reits bekannte Grundphinomen des Alltagslebens, die auf das parii-
kulare Ich bezogene und zentrierte Telsologie nicht auf, wverstarkt
diese vielmehr in einer v6liig anderen, aber zumindesi ebenso wir=
kungsvollen Weise, ist 2lso noch intensiver vorhanden als in frithe-
ren formationen. Ja man kann sacen, dass diese abstrakt-partiku la-
re Beschafienbheit der menschlichen Bezichungen, kombiniert mit ih-
rer Folgeerscheinung, mil dem Verschwinden eines {ir grosse lassen
verbindlichen, ihre Bmotionen ordnenden und leitenden Weltbild, die
Spontansitét und Unmittelberkeit solcher egozentrischer Teleologien
intensiv noch wirksamer macht. Der bloss sechnologische Gebrauch
des Gedsnkenzpparats, die "iiberlegene" Skepsis jeder "ldeologie"
gegenliber hat bloss scheinbar, bloss auf einer séhr diinnen Ober-
flache des Alltegs einen krivischen Charskter. Entsteht namlich im
Leben des Eingzelmenschen oder gar in dem der lassen eine wirkliche
Erschiitterung, so stehen sie buchstdblich vis - a vis de rien, an
Rande eines geistig-meralischen Abgrunds, des Nichts. Das durch-
schnittliche skeptisch-kritische Verhalten des Alltagsmenschen k&ann
unter solchen Umstanden genz schnell in Panik umschlagen, in ein halt-
loses Sichklammern an irgendeinen, oft zufdllig auftauchenden, oft
mit ;eschickter Reklame anempfohlenen Rettungsanker. Dass die von
Max Weber richtig cherskterisierte snobistische "Religiosital" dem
Binzelmenschen in individuelien und gessllschaltlichen Krisen eben-
falls keine geistig-moralische Stitze zu reben vermag, ist selbsi-
verstandlich. Ein solcher Umschwung kenn sowohl von rein privaten
Begebcnheiten wie von gesellschaftlichen Konvulsionen hervorgeruflen
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wer@én, seine psychologische Besis ist die von dieser gesellschaft-
lichen Lage, wn ihrer weltanschaulichen llohlheit erzeugt: Leicht-
glaubigkeit verbunden mit einer starken Bereitschaft zum Aberglau-
ben, der ja sowiesc mit der egozentrischen Teleologie zusammenzu-
gehen pflegt. Es genligt an die loden von Theosophie, Astrologie,
ete. zu denken, um diese Zusznmenhénge zu sehen, die rasche un brei-
te Wirkung des Mitlerschen Religionsersatzes ist das grauenhafteste
Beispiel dieses sozialpsychologischen Tatbestendes.

Hinter allen solchen gesellschattlichen Erschei-
nungen ist das von Tolstoi so eindrinclich exponiertes Irdblem des
sinnvollon oder des sinnlocsen Lebens verborgen, und wir kénnen er-
neut wahrnehmen, wie aus sinnlosen Existenzen zwangslaufig religic-
se Bedirfnisse emporsieigen, die heute natirlich sehr oft genz an-
dere Formen aufnehmen, als in ideologisch von den Religionen be--
herrschten Perioden, die ilinen aver trotzdem derin gleich sind, dass
sie sls Erfiillung einer diesseitizen Sinnlosigkeit eine jenseitige
Sinnhaftigkeit fordern, dess sie deshalb das diesseitige sinnlose
Leben durch ein jenseitig sinnhaftes verléngert gesehen wiinscnen.
Die Parsdoxie des gegenwértigen religivgen Bedirinisses spitzt sich
dahin aus, dass dieses Jenseits in vielen Féllen - flr den Betei-
lig-en bewusst oder unbewusst - das Nichte ist, dess also an die
Stelle einer noch so verbesserten Religion of § ein religioser A?ﬁe—
jsmug tritt, in welchem dss zuweilen ausserordentlich inlensiv ge-
wordene religitse Bediirfnis nur eine Verzweiflung, eine namenlose
Angst als Gehalt besitzen kann, in welchem es - je intensiver es
in subjektiver Ilinsicht ist, desto mehr - sich in einen auswegslo-
sep Zauberkreis vergeblich na¢h Rettung suchend, wie der legendére
Sisyphus hoffnungslos abmiht. /Der Vergleich mit Sisyphus ist im
existenzialictischen Sinn authentisch, er stommbt ja von Canus/.
iie Tolstoi das aus der ¥ichtigkeit des lebens entstammende reli-
gisse Bedurfnis erblickt und gesteltet hat, so hat Dostoiewski
in prophelischer Weise, lange bevor diese Kricenhaitigkeit des re-
ligiosen Atheismus oflenkundig wurde, die Problematik des religi-
sen Atchismus in den verschiedensten Typen dichterisch verewigt.

Kierkegaard aber ist der echigeborene Theolbe-
tiker fir diesen Zustand des religitsen Bedirfnisses, gerade infol-

ge seiner parsdoxen Lere, dass er die Problemaiik des modernen
biirgerlichen Lebens mik einem heliseherischen Hass be trachtete und
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vom Pathos dieser Veraschtung geleitet imstande war, ihre seelische
Bestimmungen, ihre Typologie in alien Verzweigungen sufzudecken,
jedoch andererseits, wo er einen positiven, wairhaft rel igitsen
Ausweg zu finden meinte, gezwungen war, auf eine Idealisierung

der Partikularitét zurlickzugreifen. Damit erfasst er zwar das We-
sen des religitsen Verhalinisses, besonders des gegenwartigen
richtig, da ér sber davon elle enderen Bestimmungen /ethischen ete./
mit einer grausamen Folgerichtigkeit loslost, und das rel igitse
Bediirfnis in seiner nackten Partikulsritst herausstellt, die in
den meisten fritheren Perioden durch den universalistischen, das
genze leben beherrschenden Charskter der jeweiligen Religion ver-
deckt war, gelengt er nicht =zu dew, was er zu verkiinden begshrte,
zun Erwecken einer von der Kuliur verdréangten und verfalschten
wanren Religion, sondern muss eine vorwegnehmende Synthese des
heutigen Zustends mit ihrer Schrumpfung, ihrer Gehaltlosigkeit,
ihrer Néhe zum religidsen Atheismus zustandebrinsen. Darin kommt
bei ihm in kompromissloser Paradoxie die Zuiammengehtrigkeit der
Transzendenz und Partikularitat mit brutaler Offenheit zum Ausdruck.
Wahrend die herrschenden Religionen mit universalistischen Ansprichen
zwischen Immenenz in den menschlichen Verh#linissen und letzthini-
ger jenseitiger Erfullung Vermittlungen suchten unl bestimnte For-
men der Ubesrwindung der Partikularitat, wenn sie den Dogmen nicht
widersprachen, duldeten, ja zuweilen [lirderten, reisst Kierkegaard
diese objektive stets bestehende Kluft schonungslos asuf. Wahrend
auch in fritheren relisitosen Lebensformen der "gottliche" Ursprung
me nschlicher Begebunsen und Leistunsen relativ anerkannt wurde,
zeigt sich der Gegensatz von Immenenz und Transzendenz bei Kierke-
geard in einer.uniiberbriickbaren Antinomik. So schreibt er: "Ein
Genie und ein Apostel sind des qualitativ Verschiedenes, sind Be-
stimmnungen d'e jede in ihre quelitative Sphére gehoren: der Imma-
nenz und die der Transzendenz. Des Genie kann déshalb wohl etwas
Neues bringen,zber dieses verschwindet wieder in der allgemeinen
Assimilitation des Geschlechts, gleich wie die Differenz *Genie?
verschwindet, sobald man die Ewigkeit denkt, der Apostel hat als
Paradox etwas Neues zu brirgen, dessen Neuheit, gerade weil es we-
sentlich paradox und nicht eine Antizipistion im Verhaltnis zur
Entwicklung des Geschlechts ist, besténdig bleibi, gleichwie ein
Apostel in alle BEwigkeit ein Apostel bleibt und keine Immanenz der




Ewigkeit ihn wesentlich aufgleiche Ebene mit allen Menschen stellt,
da er wesentlich paradox verschieden ist. Des Cenie ist was es ist,
durch sich selbst, d.h. durch das, was es in sich selbst ist, ein
Apostel ist, was er ist, durch seine gbttliche Autoritét¢"36°&‘}
Daraus folgt Kierkegaard bekannte Einstellung,
dess der - religitse - Einzelne hther steht als jede Allgemeinheit,
die stets diesseitic-menschliche Wurzeln hat, /Ethik, Aesthetik/.
Diese seine Position haben wir frither bei der Analyse seiner Gegen-
tiberstellung des Kindesonfers bei Abrahem und Agememnon kennenge-
lernt, jetzt scheint es uns als Absehluss dissor Gedankengénge no-
tig, seine demit verbuniene Typologie des menschiichen Versagens
dem Leben gepgediber, woraus die Verzweiflung und mit ihr das reli-
glose Bediirfnis erwachst, kurz zu sechildern, Kierkegeard gliedert
seine Typologie vom Stﬁndpunktlder Proble ne Undndlichkeit-Endlich-
keit und thwendiﬁkeit-Mﬁglichkeit. Er findet, mit Recht, dass bei
den llenschen seiner Zeit, diese, die Richtigkeit des Lebenslaufs
fein spiegalnden Kategorien, fortwahrend in fslecchen Proportionen,
ohne inneres Gleichgewicht auftreten, So idealistisch-ideolozisch
die methodolozischen Grundlagen seiner Typologie teilweise auch
sind, so treffend erscheint seine Diagnose. Das Uberwiegen der Un-
endlichkeit bringt eine phentastische Existens hervor, "wenn so das
Gefithl phantastisch wird, dann verflichtigt sich das Selbst imuer
mehr, es wird zuletzt eine Art abstrakier Gefihligkeit, die unmenscih-
lich keinem einzelnen Menschen angshort;" "des Selbst fihrt denn
eine phantastische Existenz in abstrekter Unendlichkeit oder in
abstrakter Vereinzelung, wobei b sténdig das Selbst fehlt, von dem
der lensch immer mehr wegkommt ," Das Uberwiegen der Endlichkeit
fihrt degegen zu einer "verzweifelten Begrenztheit", der lensch
"vergisst sich selbst..iindet es gewagt, er selbst zu sein, und
viel leichter und sicherer, wie die arfren zu sein, eine Nachaffung,
eine Nummer nit in der llenge zu werden." Das Uberwuchern der logz=-
lichkeit macht aus dem Menschen eine "Lufterscheinung®; "Zuletzt ist
es: als wire alles moglich, aber das ceschieht gerade, wenn der Ab-
grund des Selbst verschlunzen hat." Im entgegengesetzten Fall kenn
der liensch "gleichsan keine Luft bekonuen”, er wird entweder ein
Fatelist, oder es wird fir ihn alles zur Trivialitat .o/ dr glau-
ben es wird keinen Kerner des heutizen Lebens und auch der heuti-
gen Kunst geben, der die Richtigkeit dieser Typologie Kierkegaards
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nicht nit ganzen Serien von Beispielen belegen konnte, Die Folge-
rung, die Kierkegaard asus solchen richtigen Beobachtungen mit ei-
nerscharfsinnigen Verallgemeinerung zieht, gehen uns nicht an,
fiir uns ist hier nur von Belang, wie er aus der heutigen Lege des
partikularen lienschen dessen innere Verklinmerung und Verzerrtheit
abliest und wie er im religidsen Perennieren.dea“aus ihnen empor-
wachsenden Verzweiflung in pasrtikularen ienschen den einzig még-
lichen Weg zu Gott erblickt.

, Die kiinstlerischen Haupttendenzen der houte in
der birgerlichen Welt herrschenden avantgardeistischen Kunst haben
wir im voresngegansenen Abschnitt als Verdréngzungen der die Wik -
lichkeit realistisch widerspiegelnden Symbolik durch ein transzen-
dentes und desdurch abstraktes allegorisches Wesen charskterisiert.
Schon in diesem Formwiilen driickt sich eine Unterordnung des &sthe-
tischen Verhaltens unter Religion und religitses Bedirfnis aus. Es .
entsteht damit die paradoxe Lape, dass gerade zur Zeit des Zer-
falls, der Entleerung des religitsen Weltbildes eine stiérkere Ge-
bundenheit der Kunst an das Religivse entsteht, als eine solche
seit Jahrhunderten vorhenden war. Selbstredend ist diese Kapitu-
lation eine eigenartige und darf mit historisch fritheren nicht
ohne weiteres gleichgesetzt werden. Einerseits hat die Heligion,
an welche diese Kunst Anschluss gefunden het, lamgst ihre altbeses-
sene Einheitlichkeit und Eindeutigkeit verloren. Bei Beschreibung
der grossen religivsen Krise der Neuzeit haben wir darauf hingewie-
sen, dess die Kunst durch ihre Befreiuns auch etwas fiir sie hdchst
Pruchtbares verloren h@L, namlich jene sinnlich-inheltlich klare,
eber grosse Bewegungsfreiheii zulassende themetische Bindung, die
fiir Kunst der Komposition in Vorrenaissance und Renaissance eine
nicht unbedeutende.Stitze gewesen ist. Heute treffen sich religis-
ses Bedirfnis und Kunst gerade in ihror beiderseitigen inhaltlichen
Uﬁgebundenheit, in ihrer subjektivistischen Wilikir, in ihrer Form-
losigkeit. Die Annéherung em Religidse geht also nicht in die Rich-
tung einer Versisirkung der sinnlachen Gegenstandlichkeit in der Ge-
steltung wie im westeuropéischen Mittelelter, sondern wirkt sich im
Gegenteil dshin aus, dass diese gegensténdliche Beschaffenheit in
den Werken von allen Seiten zunehmend zersetzt oder gar vernichtet
wird. Aus denselben Griinden findet hier kein .latenter, zumeist un-
bewusster Wettstreit zwischen #sthatisclem und rel igiosem Wider-
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spiegelungsarten der {irklichkeit statt, in welchem, durch welche

ein wachsendes, ein erstarktes Selbstbewusstwerden der lenschheit

in Kiinstlerischen entstehen konnte. Die Unterwerfung der neuen

Kunst unter Prinzipien, die vom neuen rel igiosen Bediirfnis bestimnut
sind, hat vielmehr einen spontan richtungslosen Oharsk ter. Das a-
morphe, konturlose Wesen des gegenwértigen religitsen Bediirfnisses
unterstitzt in der XKunst zlle Tendenzen zur Zersitrung der asthe tischen
Formen, Da es keinerlei organisatorische Finheit oder llacht besitzt,
verletzt die Kapitulstion der Kinstler niemals ihren nonkonformis-
tischen Ehrgeiz, sie konren sich diesen religitsen Bedifrnissen be-
din-ungslos unterwerfen und dabei die Ceb#rde eimr trotzigen, rein
auf sich selbst gestellten Personlichkeit bewehren, obwohl objektiv
dieser Nonkonformismus ebenso der Alleinherrschaft der Mode unter-
tan ist, wie die hochstpersiniiche Toiletie einer Modedame. Diese
unwiderstehlich scheinende Mecht ist natuirlich gesellschaftlich
fundiert, wir haben gesehen, dass es eine allzemeine Tendenz der
gesellschaftlic'en Struktur und Entwicklung unserer Tage ist, alle
Vermittlunzen zwischen Pertikularitsét und abstrakter Allgemeinheit
amszuschalten und diese beiden Pole in die Einheit des Simultane
zusamnenzulassen. Die so entstehende abstrakte Partikularitat S
erlangt fir die kiinstlerische Praxis schon darum eine verflihrerische
Anzishungskratt, weil sie die Illusion der Noglichkeit und Fruaht-
barkeit eines schrankenlosen Experimentierens erweckt, wobei es
nieht sichtbar und bewusst werden kann, dass dahinter nur eire
schlechte Unendiichkeit der formell immer neu variierten Leere
steckt, dies umsc weniger, als je die Leers, als loment, als psycho-
logische Vorbereitungskategorie des Michte im heutigen Nonkonfor-
mismus hoch in Bhren cteht. So muss dies> neue Kapitulation der
Kunst vor dem abgeschwiachten, inhaltlos und zerfehren gewordenen
religiosen Bediirfnis in ihrer gesellschaftlich bed ingter Neuartig-
keit begriffen werden. Man kann dies deutlich sehen, wenn men die-
se Macht mit der Machilosigkeit der noch immer starken katholisbhea
Kirche vergleicht, die wie wir gesehen haben, ganz unfahig ist, ei-
ne ihr zussgende kirchliche Kunst, die etwas mit Kunst zu tun hat-
te, ins Leben zu rufen.|Dadurch wird not wendigerweise die echt &s-
thetische Empfindlichkeit sowohl der Scheffenden wie der Rezepti-
ven stark abgestumpft. Eine solche Feststellung kling heute ausserst
ketzerisch, denn viellsicht wurde nie, 2uch von der Seite der voll-
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sténdig leienhaften Auinehmer, so viel uler die lechnischen Sei-
ten dor Kunst geplaudert, wie gerade heute, nie spielten rein tech-
nische Verfahrungsweisen, Neuerungen,-etc, eine so ausschlaggeben-
de Rolle im Entstehen, im Wettstreit der Richtungen, der sogenann-
te Tachismus iffist ja hichts anderes, als eine zuum Kunastprinzip
ausgebauschte technische Verfahrungsweise. Es ist aber in der Ge-
schichte der Kunst nicht jour jetzt vorgekommen, demn auch nie so

of fenkundig, dass ein solches fast susschliessliches Gerichtetsein
auf rein technische Probleme den Sinn fiur die wesentlichen Formfra-
gen verdunkelt. Da wir diese rage in verschiedenen Zusammenhangen,
zuletzt bei der Allegorie, behandelt haben, heben wir getzt nur
eine Seite des vielseitigen Komplexes hervor, nadmlich die Beziehung
yon Wissenschait und Kunst. Es ist sicher kein Zufall, dass in der
Periode des schirfsten Kampfes um die echte Befreiung von iissen -
schalt und Kunst sus dem Zusiand, Dienﬁtmégde der Teleologie zu
sein, gerade die wichtigsten Vorkampfer der neugeborenen Wissen-
senaft, - es genigt auf Gelilei und Bacon hinzuweisen - einen leben-
digen Sinn fir die wahre Eigenart der Kunst bekundeten. Dicses Ver-
halinis vorwirrt sich in unserer Zeit, vor allem durch die Einwir-
kung der positivistiischen Betrachtunzsweise auf die Kinstler selbst.
Dis durch solche gesellschaftliche Zustande abgeschwachte Fahigkeit
der Kinstler, aus der immenenten Dislektik der Gestaltung von ien-
schen und menschilcnen Beziehungen alle flur die Werkind ividualitat
notwendigen friheren Bestimnungen herauszuentwickeln, verfithrte
siedazu, wissenschaftliche Kategorien als Ersetz, als Au91tllun?,
als Abrundung, ete in die Dichtungen einzuverleiben, Diese aus
fremder Sphére geborgten, imper unorganisch angewandten Elemente

pflegen eine Doppe lfunktion suszuliben, erstens soll die an sich
schwache, nicht mehr wirklich tragféhige kompositorische Basis da-
dureh die erwinschte Soliditat erhelten, zweitenms soll dort, wo die
gedichteten Deteils aus sigener Kraft nicht fahig sind, das Einzelne
und bloss Pertikulare der Phinomene orgenisch in die delt der Be-
sonderheit, der Typik hinaufwachsen zu lassen, eingefigte [soster
gsagte nan: einmon%iarte/, wissenachaftlich angeblich als wahr be-
glaubipte Stiicke der Wirklichkeit diese Tiicken schliessen. Diese
Pscudowissenschaftlichkeit der Kunsi hangh also mit dem Slekbkenblei-
ben in der Partikulsritat eng zusemmen. Beide Prinzipien
in We:k Zolas boobachtet werden. Jedoch, obwohl sein Einfluss
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zeitweilig sehr stark,wer, obwohl die sogenannte "neue Sachlichkeit"
auf solche Anschauungen zuriickgriff, obwohl der Gebrauch der Monta-
ge manchmal die gesemte Kunstpraxis zu tberfluten drohie, creifen
wir nicht aus dem Grunde auf solche Tendenzen zuriick, sondern des-
halb weil sie eire wichtige Bolle in der Durchsehnittsparxis jener
Literatur spielten, die historisch dszu borufen gewesen were, ein
realistisches Ce-engewicht dem Avantgerdeismus gegeniiber zu bilden,
wir meinen die sozialistische Literatur. :

Netirlich kommen bei soichen Betrachtungen
- echte Kinstler wie Scholochow, Makarenko und noch menchb andere
nicht in Frage. In der Zeit der Verfestirung der Stalinschen Prin-
zipien nehn jedoch der Gebrauch iiberhand, die literarischen Kompositi-
onen nicht aus dem zur Typik erhobenen individuellen Einze lschick-
salen organisch herauswachsen zu lassen, sondern im Gegenteil von
ven einer wissenschaftlich /oder pseudowissenschaftlich/ aufge-
stellten These auszuschen, die Gestalten und ihre Schicksale dem Ge-
halt uwd der Tendenz dieser These gemass auszuwahlen,zu gruppieren,
mit positiven oder negativen Eigenschaften auszustatien usw. Dadurch
wird die asthetische Geschlossenheit der Werke gesprengt und von
eier - der gestaiteten Well gerenibergestellten - Transzandenz er-
setzt, nur dass diese inhaltlich anpesehen kein wirkliches Jenseits
ist, sondern eine diesseitige, auf Irdisches gorichtete These, sie
hat auch keinen irretionell-nihilistischen, sondern e inen ratio-
nell=praktizistischen Charakter. Darum ist diese Literatur eine
bloss iliustriersnde, keine allegorisierendef ihr Vorbeigehen an
den Prinzipien der kiinstlerischen Vollendung ist denen des Avant-
cardeismus vollig entgevengesetzt. Jedoch gerade aus diesem Grund

kenn eine derartige, auf Illustration fertiger und vom Standpunkt

der Kunst sbstrakter Thesen angelegte Literatur keine realistischéd

Gepa kraft gegenitber der in enderer Hinsicht abstrekter Tendenz auf

Allegorie bilden. Denn so verschiedenblle Prinzipien der Gestaitung
in beiden Richtungen euch sind, die abstrakle Basis, sowie die Kul-

mire tion in Abstraitheit.bringt bei beiden ein partikularbleiben der

Gestalten, der Situationen, der Gegensténde mit sich. Natirlich er-
strebt diese Dersteliungsweise innerhalb der sozialistischen Lite-
‘petur ebenfalls eine Typik, diese ist aler keine dichterische, son-
dern ecine wissenschaftlicn-publizistische, wobei die personlichen,

positiven .und negativen Zigen, mit denen je ein solcher Typus aus-
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gertattet wird, notwendig bloss pertikulare bleiben miissen und
bestenfalls schwankende Umrisse eines pertikularen lienschen abge-
‘ben, der - mehr oder weniger mit dieser seiner Unmittelbarkeit
tibereinst innend - die Funktion eines Typus inm apriori fortigen
System von gesellschaftlich bestimamten Stellungnshmen erfillen
soll, sehr oft erscheinen diese positiven oder negstiven Ziige als
‘dem sbslrakten Typus einfach aufgeklebt. Diese kiinstlerische
Schwiche eimes - leider-betréchtlichen Teiles der sozialistischen
Literatur musste schon darum h rvorgehoben werden, weil diese die
_historische Wission hatte, geceniber dem allegorischen Zunichte-
machen des Menschen in den herrschenden Stromuncen der birgerli-
chen Literatur das echte und wahre, das kiunsilerisch-realistische
Bild des gecenwdrtigen lenschen zu retten, es zum Bestanddeil des
Selbstbewusstseins der Menschheit zu machen . Das haben, noch vor
dem Sieg des Sozislismus, Gorki upd Andersen Nexd getan, das tun
die hervorragenden Vertreter des sozialistischen Realismus auch
heute. Denn man kanr und muss fir die Gegenwart, cbenso wie histo-
risch bei der Betrachtung der sroscen Reformationskrise von Beli-
gion ud Kunst mit Nachdruck betonen , dass jene Verdunkelung des
Realismusgedankens, dle auf der Oberflache beide Pericden zu be-
stimmen scheint, niemals ihre alleinize Signatur wer, Freilich such-
te in der vergencenen "Jeit der Wirren" gerade die auch von der
677entlichen lieinung an stérksten emporgetragenen Kinstler den Weg
Zum Reelismus, wahrend heute dieStimmen der Zeit einen entieienge=-
setzten Ruf laut werden lassen. Demgegeniiber kann nicht oft genug
wiederholt werden, dass diese Periode doch die von Thomas leunn und
Bartdk, von Scholochow und liakarvenko, ete. gewesen ist, und auch
heute ist, dess die Kapitulation des Avantgardeismus vor dem amor-
phen und jede kiimstlerische Gegensténdlichkeit zersetzenden akiu-
elien religitsen Bediirfnis doch nur eine Episcde der kiinstlerischen
.Entwicklunz im welthistorischen Sinne vorstellt.

iv.

Basis und Perspektive der Defreiung.

Hier kenn es sich nicht um Geschichte oder Kri-
tik von noch so wichtigen Tinzelmomenten handeln, sondern bloss um
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die prinzipiell asthetischen Iragen. Wie berecits gezeigt wurde, kann
alles, was die geselischaftlich-geschicntliche Entwicklung fir die
Kunst aufwirft, nur asuf Grundlage derXlsrung der Kategorienprob-
leme, auch in historischen Sinn, erhellt werden. Wir heben bereits
das Fursichsein der Kunstwerke, die Struktur in der Werkindividua-
1litat in verschiedenen kategoriellen Zusammenhéngen behandelt und
sind dabei zur Einsicht gelangt, dass hier ein einzigartiger, im
System der menschlichen Beziehungen zur objektigen Wirklichkeit
alleinstehender Fall der Widerspiegelung vorliegt. Auch die wesent~
lichen kategoricllen Beschaflenheiten des Kunstwerks wie Endgiiltig-
keitl Aufsichselbstgestelltsein, immanente Volleddung, Diesseitig-
keit, Ubiquitdt etc. wurden &n ihrem Ort untersucht. Vom Standpunkt
unseres gegenwirtigen Problems miissen bestimmie Seiten der Diessei~
tigkeit besonders betont werden. Diese ist in der Kunst keineswegs
bloss eine abstrakte Negation der Transzendenz sondern etwas sehr
Aktives, Positives und Schopferisches: die Einbezichung jeder -
im zu verarbeitenden Lebensstofi stets irgendwie vorhandenen - Trans-
zendenz in die geschlossen immanente "Welt" der Werkindividuali-
tat, ihr restloses Aufgeben mit allen sonstigen, ihrer Netur auch
diesseitigen Lebenselementer im Strom des jeweiligen homogenen Me-
diums. Das heisst alles im Leben der llenschen, in ihren Gedenken,
Gefithlen, infihren eventuell genz oder halbmythischen Vorstellungen
und Phantasien etc. ist, da sie lomente des im lMenschlibhhen Dasein
wirkenden Transzendenz sind, fir die Kunst als ein Felisch aufge-
geben, den sie verpfilehtet ist, in reine Menschlichkeit, in mensch--
liche Bezichungen, in subjektive Emotionen, Leidenschaften oder
Denkoperationen aufzulésen, um sie dadurch ~ einen anderen Weg
gibt es nicnt - als innerliche Bestandteile der irdischen Existenz
der Menschen sinnfalliz, in ihrer wehren Bedeutung vor die lenschen
hinzustellen. Der flir die Entwicklunz des lenschengeschlechts be-
deutsame Sinn des Fiirsichseins, der Kunstwerke besteht deshalb da-
rin, dess in diesen alles, was im menschlichen leben vorkomat, in
ihnen eine Cewichtigkeit erwirbt, sich innerhalb dieses Lebens &b-
rundet, alle seine Bestimmungen bis zur jeweils konkret mdglichen
Vollendung entfaltet, aber stets aus dem leben des lienschen, aus
seinen Beziehungen zu seiner eigenen Welt entsteigt und restlos
in ihr sufgeht. Damit die Kunst diese ihre Mission adéquat erflllen
konne, muss in der &ésthetischen Ketegorie des Firsichseins eine
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starke Komponente des Formalen wirksam werden. Denn die hier gefor-
derte Erfillung bedeutet niemals einfach die der jeweiligen - wenn
auch noch so gerechtfertigten - Winsche der lienschen, sondern "bloss®
dass die menschlichen Bestrebungen an jedem Punkt ihres Auftretens
das damalige konkrete Wesen der denschen zur Vollendung bringen
konnfen. Das geschiesht im Leben selbst nur asusnahmsweise, nur un-
ter seltenen, besonders glicklichen subjektiven und objektiven Kon-
-stellationen. Erst in der asthotischen Widerspiegelung, im Genie
des Kiinstlers ist ein Orgenon entstanden, des imsiende ist, diesen
sonst verborgenen, vom Menschen selbst geschaffenen Sinn seines
Lebens zur Sinnfalligkeit zu erheben. Gleichviel, ob dieser Simn
ein tragischer oder komischer, ein-erfreulicher oder durch viele
Greuel hindurch erbaulicher ist, immer ist er das Ergebnis der ei-
cenen, jeweiligen, konkreten Krafte des llenschen, und inden das
Pirsichsein der Werkindividualititen allss von sich weist, das
nicht aus dieser Quelle entspringt, also jede absolute Transzen-
denz, driickt sich darin als Kategorie die tiefste Weltbegahung

des Merschengeschlechts aus, sein Selbstbewusstsein - als lienschen~
geschlecht - Herr scines eigenen Schicksals zu sein.

Um den inhaltlichen Reichtum dieser Kategorie
zu erfassen, musste seine formelle Seite zeitweilig in den Vorder-
grund geriickt werden. Gehalt und Form der wirklich grossen Kunst
ist aber nicht arm an ausdriicklichen Gesténdnissen, in denen dieser
‘menschliche Beruf der Kunst auch in voller inhaltlicher Offenheit
laut wird. Die Prometheus-Sage und die Fors, die sie bei Aischylus
erhdlt und der von uns bereits herangezogere berithmte Chorgesang
von der Macht des lienschen in der Antigone von Sophokles -~ um von
der Homerschen Gestaltungsweise gar nicht zu reden -sind die ersten
grossen Bokenhtnisse des antiken Hellas in seiner Blitezeit zu die-
ser immanenten Allmacht des Menschen im Menschenleben. /Es ist ein
wichti 'er Beleg fiur das tiber den Sinn des asthetischen Firsichseins
Ausgefihrte, dass diese Gesinnung gerade vom Dichter des Oedipus
verktindet wurde./ Im grossen Kampf zwischen immanenter Erhellung
und transzenderter Verdunkelung des lenschenlebens konnte sich die-
se horoische Weisheit der griechischen Polis nsiurgeméss nicht lan-
ge als ideell-moralische Fihrerin halten, schon bei Vergzil und Ho-
raz, wie vor der tregischen Periode bei llesiod, erhélt die Prone-
theische Betétigung der lenschheit den Akzent eines Frevels den
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Gottern gegentiber, und iiber lellenismus, Gnostik ete. fihrt dieser.
Heg notwendig zur christlichen Demitisung des hienschen vor der all-
méchtigen Transzendenz des dreieinigen Gottes. Die Erweckung des
lienschen aus seinem urspriinglich halbtierischen Dasein wurde schon
durch die Schlange der Genesis zu einem Werk des Setans uminternre-
tiert, wobei freilich als fernes, verschollenes Zeichen eines ver-
gessenen Widerstandes immer wieder die lLegende vom schonsten gefalle~
nen Engel, von Luzifer, dessen Namen den Lichtbringenden bedeutet,
imner wieder herungeistert. Noch bei Dante, bei dem, wie wir gese-
hen haben, die Verdammten wie die Erdtsten zusammen mit ihrem
Schicksal, den Schauplétzen, wo sie auftreten zum Trotz in eine
irdische Immanenz zurlickgefiihrt werden, bleibt Satan doch ein trans-
zendent béses Prinzip. Aber schon bei Milton sprengt die Verherr-
lichung Luzifers den theologischen Rahmen und - zleichviel ob ge=-
wollt oder ungewollt - die menschlich-prometheischen Lichter durch-
brechen an manchen Stellen die distere Wolkemwand des Transzenden-
ten. Im Jugendgedicht Goethes von Prometheus setzt sich der antike
Drang nach der vollen Autonomie des lenschen, bersichert durch die
Erfahrungen zweier Jahrtausende wieder durch: "Ich Dich ehren ?
Wofiir ?" ruft er Zeus zu, gemeint ist aber jeder ausserweltliche
Gott, alles, was den ienschen transzendent, von Aussen befehlend
entgegengestellt wird, die lenschen, die dieser Prome theus schafft,
werden den Gott ebensowenig achten, wie er selbst. "Faust® vollen-
det die dichterische Vernichtung des Transzendenten fiir das Gute
ebenso wie flir das Bise. Saten verliert debei allerdinzs jeden
Luziferschen Glanz, worin noch ein Uberrest vom jenseitigen Ur-
sprung der menschlichen Rebellion gegen Gott verborgen war, er er-
scheint /in einem ausgelassenen Fragment/ einfach als die Verksrpe-
rung des Tierischen am Menschen, der nackten Goldgier und Geschlechts-
‘gier. Mit Dostoiewskijs Deutung als Zwischenstation erhalt nun die-
ser Befreiungskempf von der Transzendenz des Guten wie des Bisen
seine bis jetzt letzte und hochste Form in Thomas Hanns "Faustus®.
Hier ist das Sstanische schon nichts mehr 2ls die versuchte los-
trennung der einzelnen Individuslitdt vom ellgemeinen Schicksal

des Menschengeschlechts, das jeweils nur als gesellschaftliche Ak-
tivitét des Menschen in Erscheinung treten kann. Die irdische Imma-
nenzy die das PFiirsichsein des Kums twerks fomell zum Ausdruck bringt,

ist hier bereits das konkrnte Sehicksal des Adrian lLeverkiihn und da-
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durch vermittelt der genzen modernen Kunstiibung geworden, der
menschheitliche Sinn des Fiirsichseins zeigt sich uns nunmehr in
voller inhaltlicher Vollendung. '

Wir haben bereits festgestellt, dass in diesem
Kempf um die Diesseitigkeit der Welt - im welthistorischen lassta-
be - Wissenschaft und Kunst objektiv Verbiindete sind. Freilich be-
deutet Immanenz in der desanthropomorphisierenden Widerspiegelung
der Wirklichkeit nichts weiter, als einfach die des objektiven An-
sich. Daresus folgt, dass fir jedes konsequente wissemschaif'tliche
Denken eine jede Transzendenz von vorneherein etwas bloss Proviso-
risches sein muss, ein Nochnicht der Erkenntnis, das aber, wenn die
subjektiven Bedingungen seines Erfsssens von den kienschen, von der
Gesellschalft herbeigeschalft werden, sofort aufhért, selbst im re-
lativen Sinn, Transzendenz zu sein. Die Immenenz bezeichnet also
den inneren Zusammenhang der vom menschlichen Bewusstseins unab-
héngig existierenden Wirklichkeit, die prinzipiell, freilich nicht
- filr alle jeweiligen, praktisch konkreten Komplexe erkennbar und ge-
danklich reproduzierbar ist, Die Immenenz in der wissenschaftli-
chen Darstellung ist bloss die Widerspiegelung dieses Tetbestandes
und das, was das Alltagsbewusstsein oder der subjektive Idealismus
als Transzendenz zu bezeichnen pflegt, st nichts anderes, als eine -
provisorische - liicke, eine - prvisorische - Schranke in der Ver-

- wandlung und im Verwandeltsein des Ansichst in ein Furuns. Wie in

der &sthetischen Widerspiegelung die Trsnszendenz in eine mensehli-
che Immanenz einbezogen wird, haben wir eben gesehen, auch ihre
Folge, némlich, dass die in den verschiedenen Entwicklungsphasen der
Menschheit vorhandenen Vorstellungen iber Trenszendenz in ihr entwe-
der als vollig subjektiv gewordene Eigenheit der gestalteten Menschen
erscheinen, oder hichstens eine Art von Ilorizont bilden, der die

rein menschliche Welt aus der Ferne begrenzend umgibt, sie erschei-
nen als Brgebnis jenes Stediums im Stoffwechsel der Gesellschai't

mit der Natur, die das jeweilige Kunstwerk sbbildet.

So verschieden beide Widerspiegelungsarten euch
untereinander sein mﬁgén, sie haben in ihrer Rickwirkung auf den
Menschen einen wichtigen gemeinsamen Zug: in beiden, durch beide
spielt sich in den beteiiigten lienschen ein Hinausgehen ber ihre
blosse Partikularitat aeb. Die wissenschatftliche Arbeit kenn die
verschiedenen, mit der Partikularitat eng verbundenen Krafte der
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Menschen fiir ihre Zwecke in Geng bringen, so Interessen, Ehrgeiz,
selbst Eitelkeit, etc.”diese konnen aber glinstigen Falls nur einen
Stimulus fir die eizentliche wissenschaftliche Tatkgkeit abgeben,
diese selbsi erfordert gebieterisch das Sicherheben des Menschen
iber seine Pertikulsritét, in ihr werden alle Uberreste der blossen
Pertikula itat einfach auszuschaltende Fehlerquellen. Die Bewegung
in der Kunst vom Einzelren und vom Allgemeinen zum Besonderen ha-
ben wir bereits wiederholt eingehend untersucht, auch ist es uns
bekannt, dass die allgemein ketharsische Wirkung der Kunst im Re-
zeptiven gerade ein Bewegtwerden in diese Richtung flr seine Per-
son  in Gang setzt. In beiden wird also ein Hinausgehen iiber die
blosse Pertikularitat entfacht, deren Art eng mit der jeweiligen
Uberwindungsweise der abstrekien Transzehdenz zucsmmenhéngt. Da-
gegen konnten wir im religitsen Verhalten eine Simultanitat und
Polaritét des Versuchs die Partikularitat /d.h. das Kreatirliche,
das aber, wie dargelegt, in den Relirionen auch die hoheren Betéa-
tigungsformen der menschlichen Subjektivitat entfacht / gewaltsam
zu vernichten und gleichzeitig bis in die jensel tige Erldsung hi-
nein aufzubewahren. Es ist klar, dass hier in objektiver wie sub-
jektiver Hinsicht eine letzten Endes ungerschnliche Gegensétzlich-
keit vorhanden ist. Wissenschaft und Kunst gehen - jede in ihrer
Weise - darauf aus, die als objektiv gegeben scheinende Transzen-
denz in der Wirklichkeit radiksl aufzuheben und gleichzeitig da-
mit den lenschen selbst aus seiner blossen Partikule itat, in wel-
cher Verharrend er unweigerlich von Transzendenzen umgeben exis-
tieren zu missen vermeint, herauszuheben, ihn objektiv und subjek-
tiv zum selbsttatigen Beherrscher der ihn umgebenden Aussenwelt und
seiner eizenen Innenwelt zu machen. Nichts geht ihm dabei vom ech-
ten Gehalt des Lebens verloren, im Gegenteil gerade dadurch erobeort
er ihn. "Willst du insk Unendliche schreiten", sagt Goethe "Geh
nur im Endlichen nach sllen Seiten,"”

Die Bewegung der lenschheit in dieser Rich-
tung hat, nur in seltenen [&llen des Charckier eines bewussten
Programms, auch hier gilt unser Motto: "Bie wissen es nicht, aber
¢ie tun es." Daraus folgt jedoch weder eine blosse Zufalligkeit
noch eine vollige Richtungslosigkeit. Die SehBucht nach dieser

hochsten Form der menééhiidhénlﬁrgiheit kristallisiert sich oft
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als der entscheidende Gehalt eines sozialen Auftregs, dessen aus-
gesprochene Parole sich zu ihm widerspruchsvoll verhalten, wie in
der Malerei von Giotto bis Michelanselo., Ebenso ist in den Netur-
wissenschaften, als welthistorische Trendlinie betrachtet, die Rich-
tung auf ein einheitliches Weltbild vorhenden, unbeklimmert um sol-
che Ideologien, wie der Neopositivismus. Am allerdeutlichsten je-
doch sussert sich dieser Drang - wieder: unbekiimmert darum,‘ob o=
der wie weit er ein bewusster ist - im praktischen Leben. Mag der
Arbeitende tiber seine leistung denken oder empfinden, was ihm be-
liebt, durch die objektive Dialektik des Arbeitsprozesses, natir-
lich im weitesten Sinn genommen, zusammen mit seinen Vorausset-
z ungen und Folgen, entsteht zwangslaufic ein immenent geschlosse-
ner, keine prinzipiell endgiiltige Trenszendenz kennender rein dies-
seitiger Konnex von Beziehungen der lMenschen zueinender und zugleich
von einer immer richtiger erkannten Aussenwelt, von den diese bei-
de vermittelnden Gegenstanden. Aber die in solchen Systemen leben-
' den und wirkenden lMenschen zeiren immer wieder in ihren hoheren
Bewusstseinsformen, vor allem in den elhischen, das Bestreben u-
ber die zusammengehtrige objektive und subjektive Schranke der
menschlic hen Hoherentwicklung und Selbstvol lendung, liber die Hin-
bildung einer absoluten Trenszendenz in der objektiven Wirklich-
keit, tiber die Beschrénktheit der blossen Partikularitat im Sub jek=
tiven, tiber den Schnittpunkt beider, tiber die auf den llenschen be-
zogene Teleologie hinauszukonrmen. '

Wir heben uns mit diesen Tendenzen und verschie-
denen anderen Zusammenhéncen eingehend befasst, wir weisen bloss
auf die "Mitte" bei Aristoteles, suf die Affektenlehre Spinozas,
auf seinen und Goethes Kempf gegen die Affekte Furcht und Hoffnung
ete., hin. Wir fugen deshalb diesem Sachverhalt nur einige weitere
Belege hinzu. Der Stoiker Poseidonius sagt liber diese Frage: "Du
darfst niemsls denken, du seist dureh die Waffen des Schicksals ge-
schiitzt; ksmpfe vielmehr gegen es mit deinen eivenen. Das Schick-
sal verleiht keine W&Ffen."ﬁ/ Das Haupt der grossen gegnerischen
Schule, Epikur nimmt dem weltenschaulichen Sinne nach in der glei-
chen Gedankenrichtung Stel lung: "Die Zukunft liegt weder ganz in un-
serer Hand noch ist sie vollig unserem Willen enmtzogen.” Und er gibt
den auf dissseiti e Immenenz drangenden Cedankengéngen, gerade am
"heikelsten" Punkt, in Bezug auf den Bod einen ausserst zugespitaz-
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ten, #usserst entschiedenen Ausdruck: "Das angeblich schaurigste
aller Ubel also, der Tod, hat fir uns keine Bedeubtung: denn so

lange wir noch da sind, ist der Tod npicht da; stellt sich aber der
Tod ein, so sind wir nicht mehr da.?/" Es ist natiirlich nicht i~
berraschend, dass der Stendpunkt des Feuerbachanhéngers, Gottfrred
Keller, ein shnlicher ist, wobei allerdings nicht vergessen werden
darf, dass wie wir gesehen haben, der junze Tolstoil zu sehr verwand-
ton Folgerungen sich gedréngt sieht; Keller schreibt in einen

Brief: "Die Unsterblichkeit geht in den Keuf. So schon und empfin-
dungsreich der Gedanke ist, - kehre die Hend aufl die rechte Weise
un, und das Gegenteil ist ebenso ergreifend und tief. Wenigstens

fiir mich waren es sehr feierliche und nachdenkliche Stunden, als

ich enfing, mich an den Gedarken des wahrhaften Todes zu gewthnen.
Ich kann Dich versichern, dess mansich zusemuennizmt und nicht eben
ein schlechterer liensch wird."B/ Keller hat auch, vor allem in

der Gestalt der Dorothea im "Griinen Heinrich" gezeigt, eine wie
harnonische Lebensfihrung sich aus solchen Gefihlsgrundlegen er-
geben kann. Schon die tiefe Konvergenz von Stoa und Epikur in dieser
Hinsicht zeigt, dass hier keineswegs bloss von einem Gegensatz
zwischen Religion und Meterialismus die Rede ist. In der Ethik
Kents tritt zwer Gott als "Postulat der praktischen Vernunft" auf,
die Aufstellung dieses Postulats ist jedoch bloss eine Perspektiven=-
frage seiner Ethik, diese selbst schliesst jede Uber den handeln-
den Menschen hinausweisende Jenseitigkeit und erst recht ein je-

des Zentrieren real-teleologischer Prozesse auf .ihm als Subjekt

der Bthik sus. Und niemand wird Wilhelm Dilthey einen weltanschau-
lich dem Meterielismus nahestohenden Denker nennen. In seiner Ethik
tritt or aber sehr entschieden fiir eine vollendete, menschlich-ir-
dische Beschafienheit der ethischen Beziehungen auf: "Ist das Ide-
.ale der menschlichen Natur nicht immanent, kenn es nicht dem mensch-
lichen Nachdenken allgemein vermittelt werden, dann wird bei der
Wahl zwischen voller Nacht und einer zufallig vom Himmel gefalle-
nen Glaubenswelt das Spiel der Triebe regieren, und die Entschei-
dung fur den Gleuben wird nur von den Dummen getroffen werden. Ent-
weder #lso eine der Welt und der Wissenschalt immenente Idealitat

oder gar keine."4 o
{loerhaupt ist die Ethik das eigentliche Gebist

fiir den realen Entscheidungskempfe zwischen Diesseitickeit und Jen-
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séitigkeit, fiir die reale aufhebend-sufbewahrende Umgestaltung

der menschiichen Partikularitst. Ein endgiltiges Beantworten der

hier auftauchenden Probleme kann also nur in einer Ethik gegeben

werden. ,
Wir haben diese untereinender &usserst divergen-

ten und heterogenen Tendenzen in der Ethik nur d arum angedeutet,

um Symptome jener immer und tiberall wirkenden Krifte anzuzeigen,

die im leufe der Geschichte zur NHerausbildung des sozialen Auftrags

an die Kunst beitragen. Ihr Ergebnis ist unter anderen jene glanzvolle

Reihe der dichterischen Bekenntnisse fiur Macht und Grésse des Mensch-

lichen von Homer bis zum "Faustus" Thomas lianns, die wir eben kurz

aufgezéhlt haben. Alle echten Kunstwerke sind im echten Sinne des

Wortes Antitheodizeen, indem sie, der objektiven Wahrheit entspre-

chend, eine Anordnung der Beziehungen vom llensch und Aussenwelt,

eine des menschlic hen Innenlebens, des Verhaltens des iienschen zu

sich selbst geben, in denen diese objektiven Wechselbezichungen der

Wirklichkeit als Fundamente der Werkvollendung erscheinen, als Wider-

spiegelungen von Inhalten, die fir das lien~chenleben objektiv ty-

pisch sind, die deshalb in der Werkindividualitat ihre typische, be-

sondere Form erhslten. Alle formellen Forderungen der Aesthetik,

die hier bereits ausflihrlich behandelt wurden, sind nichts weiter,’

als Erfillungsbedingungen fir die spontsne Erlebbarkeit dieser

tiefsten llenschheitssehnsucht: sich selbst, sein eigenes Verhalt-

nis zur Aussenwelt und zu sich selbsi durch eine aktivschopferische,

der Wehrheit entsprechende Selbstspiegelung kennenzulernen, d.h. die

eigene Wirklichkeit, das eigene Wesen gls von ihm unabhingiges

Sein gewordenes Abbild der Welt sich zu eigen zu mechen. Dieser

Spiegel, um Hamlets Wort zu gebrauchen, wird im kiinstlerischen

Schaffen teleologisch hergestellt. An und fir sich unterscheidet

sich darin die kiinstlerisch produktive Tatickeit von keiner ande-

ren Arbeity denn jede Arbeit ist ihrem Wesen nach in unaufhebbarer

Weise teleolozischen Charakters. Wahrend aber jede reale, auf die

Aussenwelt prektisch einwirkende Arbeit dies ihr Wesen spontan,

ohne Notwendigkeit einer riickbezozenen Selbstreflexion verwirkli-

chen kann und die sich darsus ergebenden weltanschaulichen Folge-

rungen in Bezug auf die Teleologie den Arbeitsprozess selbst nicht

zu berithren brauchen, muss die kiinstlerische Produktion, bei Stra-

fe des Verfehlens der Werkvolleddung, mit dem Zweckfetisch des All-
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tags einen Bruch vollziehen, was, wie wir sehen konnten, objektiv,
unabhéngig vom Wollen und Dehken des Kinstlers einen Bruch mit den
Grundlagen des religivsen Bediirfnissew beinhaltet. Indem die Kunst
im - ebsnlut betrachtet - immer kleinen Kreis des unmittelbaren Ge-
stalteten, nach Lescings Ausdruck, einen Schattenriss vom Ganzen
gibt, verschwinden aus den abgebild eten objekbiven Zusammeshangen
die subjektivistischen Zentrierungen der Ereignisse auf den einzel-
nen, partikularen lenschen, und wo diese als gestaltste Gegensténde
erscheinen, repriésentieren sie bloss die subjektiven Einbildungen
eines pertikularen Ichs, die vom wahren Geng der Ereignisse stets
widerle gt werden.

Indem die Kunst ihre Gestaiten und deren Schick-
sale ins Typische erhoht, indem sie dadurech in den Rezeptiven ka-
thartisehe Wirkungen erzielt, hebt das von ihr Geformte und den
das Geformte in sich Aufnehmenden euf das Niveau der Besonderheit,
zwingt ihn, wenigstens auf die Dauer des Kunstgenusses, seine eige-
ne Pertikularitét zu tiberwinden. Es ist lehrreich von diesem Stend-
punkt den "Oedipus" von Sophokles als den Sieg der objektiv notwen-
digen Geschehnisabfoige ther subjektive und subjektsbezogene Mut=-
massungen, Uber daraus entstehende Massnahmen zu betrachten. Wenn
in "Oedipus auf Kolonnos" die genze tragische Geiebeonhe itsreihe -
post festum - als sinnvoll erscheint, so laésst der Dichler keinen
Zweifel darliber bestehon, dass die auf sich selbst bezopene Sinn-
gebung des beteiligten Subjekts - frither blosses Objekts der ihn zu
erdriicken scheinenden Aussenwelt - beispielgebend nur fir das Sub-

jekt selbst sei kann, e¢ine solche seelische Aufhebung der Sinnlo-
sigkeit von objektiven Lebenstatsachen weist stets den Anspruch ab,
in diesen selbst eine teleologisch auf den Menschen abzielende ob-
jektive Kausalitzt zu erblicken. Die lenschheit selbst ist es, die
dem eigenen Leben der Menschen einen Sinn verleiht: darin ist jede
echte Dichiung eine Antithecdizee. Dasselbe bewirkt offember das
menschlich-innerliche Wesen der Musik. Da sis als gedoppelte Abbil-
dung der Emotionen von vorneherein die diese suslosenden partikula-
ren Anlisse und die bloss pertikularen Reaktionen der Ilenschen auf
sie susschalten muss, ist sie, als reine Musik, gsr nicht imstende
bloss Pertikulares suszudriicken, die Aengste und Hof{ nungen, die
Verzeeiflungen und die Erlcsungen, die die Welt im ienschen ent-

stehen lasst, bewegen si€h notwendig im Lebensumkreis einer e nsch-
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lichen Subjektivitat, die imstande ist, dem Leben einen erhshten
Sinn zu verleihen, Und wenn die Architektur einen den jeweiligen
Menschen angemessenen Raum schafft, so ist einerseits dieser - auch
im bewussten Erlebnis - etwas, das der llensch auch flr sich selbst
als ihm in unberithrbarer Objektivitat Entgegengesielltes fessen
muss, endererseits muss aus seinem Erlebtwerden alles Negative so-
wie alles Frivete verschwinden; die Architekiur, wenn sie eine ech-
te ist, kann sich nur an die menschheitlichen Seiten des lienschen
wenden. Allgemein gesprochen: eine kilnstlerische Sinngebung und Ge-
stalten bedesutet Sinn geben - ist nur moglich, wenn sie sich for-
mell ins Typische ins Besondere erhebt, wenn sie inhsltlich einen
giltigen Gegenstand fur das Selbstbewusstwerden der Menschengat-
tung hervorzuzeubern imsiende ist.

| In konsequenten D.rchfithren der &sthe tischen
#iderspiegelung, in der angemessenen Setzung der dsthe tischen Fomm
ist also eine Proportionslitst geschaflien, die das richtig abge-
schatzte Verhsaltnis von Innen und Aussen, von Subjektivitat und Ob-
jektivitat fecthalt, daraus entspringern Immanenz und Diesseitipg-
keit der Werkindividualitét als das fir sie Primére und Fundzmenta--
le. Wie wichtig gerade diese Art von Objektivitat ist, zeigt die so-
genannte Orausemkeit der allergrossten Kinste, sie hai bei Shskes-
peare den jungen Schiller eanbsetzt, wihrend der reife Goethe gera-
de diese Eigenheit lolieres bewunderbt. Dies wird von modernen Kunst-
historikern und Kunstheoretikern hiufig nissverstanden, wenn sie die.
sogenannten Verzerrungen der Wirklichkeit etwa bei Breughel, Goya
oder Daumier, die einfach bestimmte Verzerrtheiten an bestimmbten lien-
schentypen oder menschlichen Situationen im wahren Gesamtzusammen-
hang richtis wahrnehmen und an ihrer richtigen Stelle in der Tota-
litat der jeweiligen Phanom ne entsprechend abbilden, mit jenen
Verzerrungen der kiinstlerischen Subjektivitat entstemmenden gene-
rellen Deformationen des Menschen iberhzupt gleichsetzen, die vor
allem Produkte der neuesten Kunst sind. Wir missen bei dieser Ge-
samtlage zwei Momente besonders heramsgreifen, erstens sind alle
'Gegenstﬁnd1ichkeitsformen und Beziehungen, die p tzt behandelt wer-
den, objektive Werkkategorien, also nicht bloss verall;emeinerte

psychologische Rigentiumlichkeiten der Schaffenden oder der Rezep-
tigen. Sie konnen also unter Umsténden bei einen ganz entgegenge-

setzten, volliz falschen Bewussisein der mit der Kunst verbundenen
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Subjekte in der Werkindividualitét zur Geltung gelangen? philoso-
phisch-asthe tisch kommt es aber ausschliesslich auf dieses letzte-
re an. Zweitens ist die sich so ergebende Werkstruktur der eigent-
lichen im tiefsien Sinne gemeinte Gehalt des sozialen Auftregs en
die Kunst; erst mit ihrer Erfullung kenn er im echten Sinne als
verwirklicht gedahht werden, sie ist das wirkliche maison d’étre
des #sth tischen Firsichseins. Die letzthinige Intention des sozia-
len Auftrags auf den Gehalt des Menschheitlichen wurde bereits von
uns behandelt und wir haben gesehen, dass obwohl das Menschheitli-
che im sozialen Auftrag dusserst selten direkt zutage tritt, vielmehr
sumeist eine im Dickicht von Vermittlungen wie des Netionalen, des
Klaswenmﬁssigen etc, eine verborzene, anonyme Wirksamkeit austibt,
es dennoch keinen bloss psychologischen oder sozialpsychologischen
Charskter hat. | '
TRl Aus hier wird vom Menschen eine unmittelbare
Orientierung im Leben gesudht; aber eine, die nie in der real ge-
pebenen Unmittelbarkeit des Lebens selbst gefunden werden kann, son-
dern pur in einer vom Menschen eigens fiir diesen Zweck geschaffe-
ren neuen Unmittelbarkeit. Von diesem Aspekt aus wird es wiederum
versténdlich, dass der Realismus, die gezeigt wurde, nicht ein Spe-
zialstil unter vielen anderen igt, sondern die kiinstlerische Grund -
lage eines jeden giltigen Schaffens. Das Firsichsein des Kunstwerks
als diﬁlektische‘?ereinigqng von Miruns und Ansich, als Ansichsein,
dessen Wesen ausschliesslich auf der Mo:lichkeit der Wirkung beruht,
sls Widerspiegelung, die sich zu einem neugeschaffenen selbstherr-
lichen Sein zusammenzieht, kann sich nur verwirklichen, wenn sein
Gehalt die Reproduktion der Wehrheit des Lebens ist ohne darauf die
ceringste Ricksicht zu nehmen ob diese Wanrheit als Spiegelbild
von Binzelheiten verifizierbar ist, ja ein jedes derartige Krite-
rium der Ubereinstimmung mit der Wirklichkeit wird von vorneherein
cchroff abgewiesen, Da die unmitteltare Brscheinungsform aller Pha-
nomene eine partikulere ist, misste ein in den Einzelheiten ver-
gleichbares Abvilden auf diese jhre Seite gerichtet sein, wihrend
die echte Kunst, als Widerspiegelung der wesentlichen, auf das
Menschheitliche orientierten Momente der Wirklichkeit nicht nur
als Genzes, sondern auch iv allen Details tiber das Niveau einer je-
den Pertikularitiét hinausfihren muss. Selbst wo ein Gegenstand in
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seinem hic et nunc dem Abgebildeten genau zu entsprechen scheint,
ist dieses Korrsspondieren doch nur e¢in Schein, in Wshrheit er-
schaffen Akzente, Proportionen, Einfiigungen in breitere und tisfere
Zusammenhénge etc. auch hier Gegensténdlichkeitsformen, die sich
von jeder Partikularitat entschieden entfernen, Ist so, im aller-
allgsmeinsten Sinn, jede Kumst eine realistische, so gibt es nichbs
so radikal Variiertes, wie jene Ausdrucksmittel jene Bezugssysteme
ete., die historisch einen jeweiligen realistischen Stil ermdglichen.
Der Spielraum dieses Wechsels im Medium der Abbildung ist zuwelilen
so gross, dass die eine Zeit die Mittel der anderen gersdezu als
Hindernis des eirene realistischen Ausdrucks betrachten kann und
oft erst eine grissere Distanz nétig ist, um auch eine solche Kunst
wisder als realistisch zu betrachten. /Lessing, bzw. Gottfried Kel-
ler Hber die tragedie classique./ Andercrseits muss = jede Tendenz
zur Formeuflosung, zur Zersetzung des Mirsichseins des Werks, selbst
wenn sie eine radikale Abkehr von jeder Wirklichkeit prediglt, sich
doch einem Neturslismus nahern, muss die pertikularen Elemente der
Wirklichkeit kiinstloerisch unverarbeitet in ihre 8sthetisch inten-
tionierten Komplexe eimbauen; men denke bloss an die lontage, wobei
es ganz gleichgiltip ist, ob etwa Krude statistische Daten in einen
Roman eingefilgt oder Stoffstiicke, Glasscherben ete. auf ein Bild
gaklebt werden, auch der Geometrismus, wenn er nicht wie in der
Wissenscheft foder, wie seinerzeit dargestellt, im elten Ornament/
seine welterobernde Funktion ausiiben kenn, wird zur blossen, frei-
lich sbstrakten Partikularitat, Wie dic abstrakie Pertikularitat

nit der aventgardeistischen Leera Transzendenz zucammenhéngt haben
wir bereits gesehen. Dass beide das Fursichsein des Werks zerstoren,
Yersteht sich von selbet.

Mit dieser Binsicht rundet sich erst ab, was
frither iber den fomellen Charsikter des Fursichseins der Werkindi-
vidualitéten gesagt wurde, dieses bedeutet, dass die &sthetische
Existenz der Kunstwerke durch keine bloss inhaltliche Bestimmungen
apriori in positivem oder negativem Sinn geseizt werden kenn, dess
diese prinzipiell beliebige Inhelte beliebig geformt in Bestandtei-
le des menschheitlichen Selbstbewusstseins verwandeln konnen. Diese
formelle Beschaffenheit des &sihetischen Fiursichseins hat aber -
ebenfalls notwendig und prinzipig}}ﬁ: ig,jedem einzelnen Fall einen
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spezifischen, fir die pweilige Formung ellein mozlihen Gehalt,
dass die #sthetiscie Form stets die eines vestimmten konkreten In-
halts sein muss, bewahrheitet sich auch hier. Des ellgeneine Grund-
prinzip, dass die jeweilige Form des #sthetischen [irsichseins von
seiner ugebdingbaren Gebundenheit an einen konkreten Cehalt bestimmt
ist, weist auf den eben jetzt behandelten allersllgemeinsten Begriff
des Realismus zurlick. Es ist eine haltloce Illusion vieler Kinstler
und iiberspannter Kunstfreunde, ein Kunstwerk wiirde desto solider
auf sich selbst beruhen /fir sich seiend sein/, je weniger seine
Elemente und deren Vermittlungsweise auf die objektive Wirklichkeit
Bezug hétten. Die Selbsttauschung besteht darin, dass eine Abbil-
dung der lirklichked - und such in der Bussersten "Abstraktion®,
in der em schroffsten nach Innen gewendeten Subjektivitat ist letz-
ten Endes eine solche Intention enthalten - ohne Korrespondenz mit
dieser einen sells tandigen Bestand haben konnte, ihre Abhéngigkeit
von der sie unmittelbar aufnehmenden Rezeptivitét ist in solchen
Fillen weit grosser als bei einer wirklich realistischen Widerspie-
gelung der Wirklichkeit, denn diese enthalt in sich immer einen
Appell an ihren eigentlichen Gezenstend, an die innere Wahrheit
ihrer eigenen nur im Interesse dieser Wehrheit erfolgten immanenten
Geschlossenheit, wihrend bei jenem nichts als der blosse Seelenzu-
stend eines Subjekts fixiert wird, der von anderen Subjekien ange-
nommen, oder verworfen werden kann, ohne eine objektive Inslanz
der Entscheidung zu besitzen. Dass dieses hichste Forum nur in der
Geschichte zur Aeusserung gelangen kenn, folgt wiederum aus der e-
lementaren Struktur des 4sthetischen Firsichseins: eine jeweilige
Eteppe in der Enifeltung des Selbstbewusstseins der llenschheit zu
repreésentieren. Der Versuch aus einer blossen Subjektivitat, die
eben deshalb stets eine bloss partikulare ist, eine Werkvollendung
herauszuzaubern, wird sich also immer als Illusion erweisen, wird
iiberall auf einer Transzendenz fundiert sein, die freilich gegen~-
wartig eine leere, das Nichbts zum Inhelt havende ist, es wird da-
rum im Gestalteten 2lles einer Willkiir preisgeben, die Praetention,
Fiirsichseiendes zu sein, muss sich in Nichtigkeit auflisen.

Aus der Verkniipfung solcher Reihen von Notwen-
digkeiten, wie sie soecben geschildert wurden, entstehen die Grund-
lagen fir das &sthetische Mirsichsein, fir ihre im Komplex der Wi-
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derspiegelungen der Wirklichkeit ein.zigartige Struktur als Verschmel-
zung zur Einheit von Fiuruns und Ansich., Diese Beschalfenheit der
Kunstwerke ist die letzthinige Urseche der neisten ihrer Verkennun-
gen, Verurteilungen seitens des rel igissen Gefiihls. lan konnte die
Verhal tungsart, die debei notwendig entsteht, suf die Trivialitat
reduzieren, dass die gestaltete Widerspiegelung in der Kunst nit der
der Religion oder einer bestimmien Noral, die fur die ailein adéquate
gehalten wird, oder gar mit der objektiven Wirklichkeit selbst ver-
wechselt wird. Hinter solchen, unmittelbsr angesehen banalen ja
komischen Tatbesténden steckt aber oft mehr als etwas bloss Trivi-
ales. Man nehme die bekannte Szene aus "Don Quijole", wo dieser
bein ?uﬁpenspiel dem dort bedrohten Ritter zur Hilfe eilt und mit
seinem Schwert die die Mauren vorstellenden Marionetten in Stiicke
haut. Unmittelbar ist auch hier natirlich die tiberweltigend komi-
sche fixe Bdee des trsurigen Ritters dargestellt, jedoch, wie fast
sberall in diesen heroisch humorw llen Menschheitsmérchen, hat die
unmittelbere Licherlichkeit bedeutseme Hintergriinde. Die Verwech-
selung von &sthetischen "Spiel® und Wirklichkeit muss freilich
such hier in ihrer Unmittelbarkeit ein Banausentum enthiillen und
derum von drastischer Isacherlichkeit sein., /Shekespeare gestaltel
oft sine solche Komik./ Aber wie immer in dieser Geschichbe dient
der Vordergrund der Lacherlichkeit nur dezu, um die stets auf den
Sprung zur Tet belindliche, nie auf Kompromisse eingehende morali-
sche Hilfsbereitschaft des Helden zu offenbaren. Und die Untrennbar-
keit von Komik und Brhabenheit in dieser genzen Verhaltungsart be-
deutet hier den m nschheitlichen Hinbtergrund dieser gewaltigen Dich-
tung: das tief normele Wesen ihres Dichiers, der genau weiss, wel-
che Wege das Menschengeschlecht zu cehen hat, des deshalb ebenso
genau weiss, dass ein jedes Sichentgzegenstenmnen gegen die notwendig
vorwirtsweisenden Kréfte dieser Entwicklung, auch wenn es den sub-
jektiv lautersten Motiven entspringt, unweigerlich mit einem Mun-
den in Licherlichkeit bezehlt werden muss. fenn algso Unsmuno im
Kommertar dieser Szene das Recht Don Quijotes zur veriechten meint,
ocht er an denm objektiven Tiefsinn von Cerventes achtlos vorbei.
Er spricht dabei von der Kunst #als von einer liige, die von allen
anerkannt und gebilligt wird" und steigert seine Diatribb so: "Tod
‘dem Schwindel! Machen wir ein Ende mit allen Pu nenspielen und all
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diesen geheiligten und sanktionierten Fiktionen. Wenn Don Quijote
diese Komddie ernst nimmt, kann er nur denen licherlich erscheimen,
die den Ernst komisch finden und aus dem lLeben ein Theeater machen",
um in Neamen der Ethik gegon die "Tyrannei der Aesthetik", gegen
ein "so problematisches Ding, wie den sogensnnten guten Geschmack"
den Kempf anzukﬁndigen,'/ Demit erscheint das - in dieser Isolie-
rung abstrakt gewordene - innerlich subjektive moralische Koment
der Situation als der allein susschlaggebende Gehalt, wdhrend die-
ser bei Cervantes zwar von der morslischen Erhabenheit des Menschen
untrennbar, jedoch auch in dieser Situation fiberwéltigend komisch
ist, der Held muss tatséchlich in die Abgriinde einer benausischen
Trivialitat herabsinken, eben weil er - bei aller Reinheit seirer
Gesinnungen - sich auch hier einer fiir den Fortschritt der Gettung
unentbehrlichen Aesserungsweise der lienschlichkeit gegeniberstellt.
Ihdem diese Szene sich qualitativ von dem Windmiihlenkampf ete. in
nichts wesentlichem unterscheidet, tritt Cerventes als Verteidiger
der welthistorischen Mission der Kunst gegen alle ihre "Kritiker"
auf und indem Unsmuno in seiner Interpretation durch Verteidigung
Don Quijotes Cervantes zu vertiefen trachtet, kemn er ihn in ¥Wahr-
~heit bloss verfiachen.

In dieser Szene von Cervantes ist das Urbild
gestaltet fir alle Anklagen geven die Kumst als lige, als Betrug,
als bloss verfuhrerisches, frivoles Spiel. Die Frage selbst wurde
bereits in verschiedenen fritheren Betrachtungen borihrt. Jetzt
kommt es nur darauf an, den Zusemmenhang dieser spezifischen Art
der Verurteilung der Kunst mit ihren Firsichsein und dessen phi-
losophischen und morslischen Hintergrund kurz zu beleuchten. Der
Vorwurf entsteht tiberell - wo er aus einer einigermassen ernst zu
nehmenden Quelle stemmt und nicht aus plattem Philistertum, worauf
vor sllem die Romentik jede weltemschauliche Ablehnung der Kunst
zuriickzuflihren pflagte - aus einem Verabsolutieren vor allem der
religissen Verhaltungsweise zur Wirklichkeit zu der allein mogli-
chen, allein adaquaten, bei Verwerfen einer jeden anderen als ir-
rend, ke tzerisch, unsittlich etc. Schon deraus ist es ersichtlieh,
dass alle derartigen Stellungnahmen im Grunde genommen dssselbe
"Modell" zeigen, das wir eben vei Cerventes feststellen konnten,
natiirlich mit den Unterschied, dass bloss die Figunmseines feldens
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‘und nicht seine eiiene umiassende Stellungnahme in ihnen zum Vor-
schein kommt., So spricht - um die Problemlzge nur an einem einzi-
gen Beispiel klarzulegen am Anfeng von Beethins bertthmten Werk

die ihn b suchende und ihn in musischer Beschaftipung findende Ver-
treterin des wahren Trostes zu den Méchten der Poesie: "der hat diese
Bihnendirnen zu diesem Kranken gelassen, dass sie seine Schmerzen
nicht nur durch Heilmittel nicht lindern, sondern mit $iissem Gift
noch niéhren ? Sind sie es doch, die durch das unfruchtbare Gestrlpp
der leidenschaften die friichtereichen Saaten der Vernunft ertdten
und den Geést der Menschen an die Krarkheit gewShnen, nicht von ihr
befreien."'/ ‘Hier wird ein wesentliches Motiv dieser Kontroverse -
ihre der Religion zugewendete Seite - bertithrt, die Diesseitigkeit
des Gegenstendes der Kinste und die damit eng verbundene Indirekt-
heit und Vieldeutigkeit ihrer Notwendigen Wirkung. Denn wahrend -
jede in ihrer Weise - Religion und auch Moral mit direkten Forde-
runzen an den Menschen herantreten ist, wie wir seinerzeil gesehen
haben, auch die erschiitterndste Wirkung der Kiinste demit verglichen
hoehst kompliziert. Selbst die Ketharsis kann cinen negativen Charak-
ter haben und auch, wo dies nicht der Fall ist, bedeutet das Nech-
her der kiinstlerischen Wirkuns bloss eine Rickkchr ins Leben mit
einer intensivierten und vertieften Bereitscle ft fiir das Hthere,
kéineswegs notwendigerweise den festen Entschluss zu diesem Hoheren
selbst, Das bedeulet, dass ein so entsbehender Konflikt zwischen .
Kunst und Moral seinem Wesen nach - welthistorisch be trachtet - ein
episodischer ist, er folgt keineswegs aus dem lesen der beiden Ver-
haltungsarten, selbst ein so rigoroser Ethiker wie Kant hai hier
keinen unaufhebbaren Gegensatz gesehen. /

. Unso unverschbarer ist der Zusammenstoss mit der
Religion. Boethius sieht von seinem Standpunkt aus berechtigterweise,
dass die Beschal'tigung mit den Kincten den lenschen innerhalb der
Imnanenz seiner aus dem Leben entstammenden und dem Leben zuge-
wandten Leidenschaften belaésst und - jeden derartigen Weg zur Vol-
lendung der ilenschlichkeit schroff sblehnend - untersucht er gar
nicht, ob hier von einer weiteren Verstrickung in diese Leiden-
schaften oder von einer eigenertigen selbs terrungenen Befreiung
von ihnen die Rede ist, denn eine Selbstvoliendunz des llenschen
sus eigener Kraft wird & von ihm verworfen. Das ist die ums bereits
bekannte Stellungnahme von Dionysius Areopsgite, der die Gefahr der
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der kilnstlerischen Gestaltung /im Gepensatz zur allegorisch-trans-
zendenten/ darin erblickt, dass jene den Menschen im Irdischen
festhalten, fesseln konnte, wdhrend diese zur relizitsen Devotion
fuhrt, das ist auch der Gruml der Stellhingnahme Tertullians, bei Ab-
lehnung einer jeden Katharsis. Das liegt auch.der Kierkegaardschen
Verwerfung einer Dichterexistens zu Grundg:"Christlich betrachtet
ist /trotz aller Aesthetik/ jede Dichterexistenz Sunde, die Binde:
dass man dichtet anstatt zu sein, dass man sich nur in der Phanta-
sie mit dem Guten und Wahren beschaftigt anstﬁtt es zu sein, d.h.
existenziell danach zu streben, es zu sein."® Auch hier réachiet
sich die Anklage unmittelber gegen das Fehlen einer direkten "exis-
tenziellen" Verwicklichung in der Kunst, gesen die erk bte Vorweg-
nahme einer Vollendung, die sich nicht unmittelbar esus den Taten
der Menschen ergibt und nicht unmittelbar auf solche Taten ausgeht.
Die besondere Nusnce, die sich hier bei Kierkegaard zeigt, ist die
Folge seines Leugznens einer gemeinssmen, freilich komplizierten,
weitvermittelten gemeinsamen Arbeit der llenschen, an der Entwick-
lung der Menschengattung en sich selbst. Da es fiir ihn letzthinig
nur den Einzelnen /nur das partikulare Individuum/ gibt, ist alles,
was die Kunst in dieser Hinsicht leistet, eine unernste Spielerei,
die flir das einsame Verhéltnis des Einzelnen zu Gott nicits beizu-
tragen imstende ist, ja dem Wesen nach davon ablenkt.

Die verschiedenen Variationen der Beurteilung
der Kunst als Veriihrung, als lLige etec. erwachsen also jeweils aus
den gerade gegebenen historisechen Lagen, insbesonders aus denen der
‘Religion im jeweiliren gesellschaftlic hen System. Dies auch nur an-
deutend zu skizzieren, misste unseren Rahmen sprengen. Wir mussten
nur auf das - bei allen Verschiedenhe iten - Gemeinsame hinweisen,
um ‘nochmals, vwon neuer Werte aus zu sehen, dass diese Attacken sich
immer auf des Rirsichsein des Werks, auf dessen Voraussetzungen
unl Folgen riechten, also auf die Grundlagen des Wesens der astheti-
schen Widerspiegelung und Setzung. Es handelt sich deshalb bei Re-
ligion und Kunst um prinzipiell entgegengecetzte Arten der Welt-
betrachtunz, die in der undamentalen objdé tiven Intention ihrer
Setzungsart sich prinzipiell ge«anseitig‘nagie?en. Natiirlich kann
sich, wie im Lsufe dieser Betrachtungen wiederholt gezeigt wur&é,.
immer wieder eine gesellschaftlich-peschichtliche Lase erzeben, in
welcher dieser Gegenmsatz sich fast bie zur Unwahrnehmbarkeit ab-
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stumpft, in welcher also auf der Oberflache des historischen Ge-
schehend soger eine intime Zusammenarbeit zwischem ihm n sich zu ver-
wirklichen scheint. Dass dabei, unteri?disch, diese Gegensitze wei-
ter wirksam bleiben, haben wir ebenfalls nachgewiesen, ebenso dass
Zusemmenarbeit, kampf und Trennung nicht in varelnihvntur Schwarz-
Weiss-Manier dargestellt werden darf, dass die so entscheidende
Trennung in der Neuzeil, bei aller Vorﬁvrrsch ft ihrer Notwendigkeit
auch eine Problsmatik hervorgebracht hat; freilich scheint es uns,
dass die wahren Zusammenhinge auf den Kopf gestellt werden, wenn
man in dieser Trennung von Kunst und Religion nicht das Symptom
der Widerspriichlichkeit in einer notwend igen Bewegung, sondern
die lstzthinige Ursache der modernen Problematik der Kurst erblickt.

Genz anders ist - prinzipiell ~ das Verhilti-

nis von -Wissenschaf't und Ethik zur Kunst beschaffen. Hier haben ge-
rede die konvergierenden, die einander gescllschaftlich-menschlich
erginzenden Tendenzen die prinzipielle PravalﬂnZt was natiirlich
wiederum nicht ausschliesst, dass unter bestiimmten gesellschaft-
lich-geschichtlichen Umstanden konkrete G-gensstze hervortreten
und zeitweilig sozar bis zu einer prinzipiellen Negation erstarren.
/Uir erinnern an das Verhalten vieler Vorsokratiker zur.Kunst. /
Das Verbindungsglied ist fiir alle drei Gebiete die Diesseitigkeit.
Sowohl Wissenschaflt wie Kunst sind Organe der lenschheit, von ihr
zu dem Zweck geschaflfen und in stédndigss Funktioniersn versetzi,
um das Diesseits fiir die llenschheit zu erobern, worin eingeschlos-
gsen ist, dass von ihnen ununterbrochen Phénomene, die lange Zeit
hindurech nicht als diesseitige erfassbar schienen, als solche er-
schlossen werden. Fir beide wird deshalb, wie wir gesshen haben,
die Transzendenz zu einem blossen Schein. In der Wissenschalt
gpielt sich dieser Prozess so ab, dass das Transzendente als etwas
bloss Relatives begriffen wird, als ein bloss verlsufiges Nochnicht
der Erkenntnis. In der Kunst, wie wir ebenfells geschen haben, er-
scheint die Branszendenz obgektlv stets als die Signatur einer je-
weiligen historischen Lage, als ein Bestandteil der dadurch deter-
minierten Psychologie, Weltauffassung etec. der direkt oder indi-
rekt gestalteten Merschen, wodurch sie, wenn auch in vollig ande-
rer Weise als in der Wissenschaft, ebenfells relativiert wird, in-

dem die l'ranszendenz sls ein Bestendteil des letzten Endes als im-
menent ﬂbﬂaschlossenen Weltbilds erschmlnt wird sie hier his to-
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risch relativisiort. So sinml - welthistorisch angesehen - Wissen-
schaf't und Kunst selbstbeschaffene Orgene der Menschheit, um die
Wirklichkeit flir diese zu erobern, sie ihr zu unterwerfen, um das
Ansichseiende in einen dauernden, immer verfiigberen Besitz des Men-
schengeschlechts, in ein Miruns im umfascendsten Sinn zu verwandeln.
Die Erfiullung dieser Aufgsbe ist natiirlich ummittelber den einzel-
mn Individuen aufgegeben. Diese kinnen aber doran nur dann Trucht-
bringend miterbeiten, wenn es ihnen in ihrer Produktion gelingt} sich
jenem Niveau des Menschheitlichen /durch alle seine tereits beéhan-
delten Vermittlungen / - wenigstens enzundhern, von wo aus die ech-
ten Problem von Wissenschaft und Kunst erst wghrnehmbar unl erfass-
bar werden kinnen, wenn sie imstende sind, sich innerlich tiber ihre,
ihnon unmittalber gegebene eizene Partikularitat zu erheben. :
In sllen diesen Fragen sind die Cepensitze zwischen
Hissenschaft und Kunst auf der einen Seite und Religion euf der an-
deren unaufhebbar. Diese theorstische Feststellung wird dadurch nicht
im geringsten abgeschwacht, dass sogar langwierige Perioden einer
auf stillschweigenden Kompromissen beruhenden, von ununterbroche-
nen Guerillakampfen erfiillten Koexistenz zwischen ihnen bestenden.
Sclhion der spezifische Charskter der Absolutheit und Unbedingtheit
die die religivse Offenbarung fur sich in Anspruch nigmt, bringt es
mit sich, dass Wissenschaft und Kunst der Religzion nur diemen, nie-
mels als ihre gleichberschtizten Partner asnerkannt werden kbnnen,
die pegenwirtige Abgeschwiachtheit der geistigen und sozislen Macht
der Religion verurteilt zwar dieses Prinzip zur weitgehenden prak-
tis chen Wirkungslosigkeit, #ndert aber am prinzipiellen Verhsltnis
dieser Gebiete nichts. Dieses Zuriickgedriéngtwerden des geistigen
Wirkungsradius der Religion spielt sich sowohl objcktiv wie subjek-
tiv ab. Die objektive Seite dieses Prozesses ist elwas Uraltes, in-
dem ununterbrochen Teile der Wirklichkeit, fur die frither die reli-
giose Offenbarung bis zu gewissen Grenzen als vereinbar mit den all-
gemeinen Erfahrungen der Menschen gait, in ein wissenscheftliches
Weltbild eingefiict wurden, das ihnen eine vollipg inmenenie diessei-
tige erklarung gibt, und sie damit dem relipits geofienberten Welt-
bild ausschliessend geseniiberstellt. Mag nun heute ecine betrschtli-

Thenfigzenl;dor birgerlishen Fissansehaltler und. fhilenqnhen.dieolice-
seitigen Weltbildg leugren, wn der Kopernikanischen Astronomie

ant BEIT

FATR Fil. ials
v ;_\r;.\nh

Lakacs AT



393

fiihrt doch tiber Darwin, iiber die Hesel-Marx-Engelssche Lehre vom
Sichselbstschaffen des Menschen durch scine Arbeit, titer die Mor-
gen-Marxsche Auffassung von der Entstehung der Cesellschaft bis zu
den gegenwirtigen immer sussichtsreicheren Versuchen, die Genesis
des Lebens sus der unorganischen Meterie aufzudecken, eine durch-
leufende Linie. Die agnostizistisch-positivistischen Riuckzugskampfe
konnen die allyemein weltanschasuliche Wirkung dieses Prozesses ver-
langsamen, efdgliltig sufhelten kshnen sie ihn sicherlich nicht.
Darin ist aber bloss die objektive Komponenge
der weltanschaulichen Entwicklung enthalten, und die Erfahrungen
von Jahrtausenden in den Geistesk#émpfen, die die Periode dér mensch-
lichen Zividisation erfiillen,zeigen mit grosser Deutlichkeit, dass
mit alledem zwar hochstwichtige ja unentbehrliche Grundlegen fur
eine diesseitige Weltanscheuung niedergelegt worden sind, sie mis-
sen aber von denllenschen auch in subjektiver Weise durchgearbeitet,
angeeignet wérden, demit sie in der Tat eine Umwélzung der Welten-
schauung auf eine freudig bejahte Diesseitickeit hin zu vollbringen
imstende seien. Von diesem Standpunkt ist die gegenwsrtige Lege im
hichsten Masse eine paradoxe. Im frihen Zeiten; als {ir eine geschlos-
sene diesseitice Auslegung der Phianomene in der Au senwelt noch kaum
bescheidene Ansitze vorhanden waren, stellte die frithgriechische
Philosophie diese Forderung bereits in einer umfassenden Weise auf,
Und Eniels stellt fur das Denken des 17. ud 18, Jehrhurderts fesi:
"Es gereicht der denaligen Philosophie zur héchsten Ehre, dass sie
sich durch den beschrénkten Stend der gleichzeitigen Neturkenntnis-
se nicht beirren liess, dass sie - von Spinoza bis zu den grossen
frenzdsischen Materizlisten - darauf beherrte, die Welt sus sich
selbst zu erklsren, und der Neturwissenschaft der Zukunft die Recht-
fertisung im Deteil ﬁberliess.“g/ BEs ‘andelt sich bei alledem nicht
darum, dass die Philosophie die Verpflichtung oder das Recht hatle,
Noturtatsachen in ihrem engeren Sinn chne gonaue el nzel-wissenschalt-
liche Pundierung nach Belicben auszulesen, das Zuriickweisem solcher
philosophischen Anméssungen geschah in 19. Jehrhundert zurecht, ob-
wohl eine unbefenene historische Betrachtung bersits gezeigt hat,
" eine wie wichtige Rolle solche philosophische "Konstruktionen" etwa
in der Entstehung der Entwicklungslehre gespielt haben. Ohne dieses
Problem bis in seine hichstektuellen Verzweigunien verfolgen zu
konnen, kann doch - in grobster Allzemeinheit - gesagt werden, dass
BATA FiL. JT.
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die Philosophie einerseits sehr wohl imstande sein kann, die Idee

der immenenten Geschlossenheit, des Aufsichgestel ltsein, des nur

von inneren Cesetzen Berherrshetseins Tagesergebnissen und Modehy-
pothesen der Binzelwissenschaften pegeniiber eriolgreich zu vertei-
digen und gerade dadurch die Entwicklun: einer richtigen wissenschaft-
lichen Geistes zu fordern.

Andererseits 1qt jedoch dieses Problem, so wie es
urspriinglich bei den Griechen hervortret, viel breiter und tiefer
2ls eine blosce erkermntnistheorctische Erwagung oder selbst eine
naturphilosophische Interpretetion. Die Auswel tung und die damit
zusamnenhsnge “de neue Bezogenheit ist vor allem eine ethische: des
Bild, das sich die lienschen tiber ihre Umwelt und liber ihre innere
Welt ausbsuen, héng. neturgeméss primsr von ihren Erkenntnissen ab,
dsvon, wieweit sie diese Wirklichkeit zu iberblicken, ihre Bewegun-
gen, Verénderungen etc. vorauszusehen oder gar zu beeinflussen im-

stande sind. Alle diese Erfahrungen, Reaktionen, gelungene oder
gescheiterte Vorsuche wirken aber auch auf das enotionelle und ge-
dankliche Lebemn der Menschen zuriick, lésen in ihnen Affelte verschie-
denster Art von der Furcht bis zur Begeisterung aus. /Natirlich sind
diese letzten Endes von der Art der dkonomischen Formetion, in der
die betreffenden Menschen leben, von der Klassenlape, die sie in
ihr einnehmen, bedingt. Hisr haben wir ums jedoch blovs mit den al-
lerall eneinsten Aspekten dieses Konflikts zu beschaftigen,  Onnen
deshalb auf diese Differenzierungen nicht nasher eingehen./ So wird
das wissenschaf'tlich erworbene Weltbild zu einem organischen De-
stendteil des Menschenlebens, der menschlichen Praxis, der me nsch-
lichen Reflexionen iite r sie. Disese letztersn nehmen in der Totali-
tst der menschlichen Reaktionen auf die.Cesemtheit des Lebens eine
wichtige Stelle ein, denn vor allem in ihnen und durch sie kléren
sich die unmilttelbar affektvollen, spontsenen Beziehungen der len-
schen zur Welt, erhelien theoretisch den Charakter von Weltan-
schauungen, praktisch den von Sollen, von Verpflichtungen, vann Vor-
bildlichkeit aler Verwer:ilichkeit des Verhaltens. In diesem Sinne
kann men davon sprechen, dass die ethische Art, das wissenscheft-
liche We!tbild 1in sich aufgzunehmen, aus ihm ein gewichtiges Motiv
des Handelns zu formen, fir die soziale Auswirkungen eines Welt-
bilds keine gleichgiiltige, nicht eimmal eine bloss sekundére Ifrage
sein kenn. Diese fir den Zucamnenhang von Weltanschauung und Kunst,
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von BErkenntnis und menschiicher Praxis grundlezende Konstellation
ist bis jetzt vor allem in der eriechischen Ethik zum Ausdruck gekom-
mn. lan nehme den Ausspruch Epikurs: "Es ist nicht moglich, sich
von der Furcht hinsichtlich der wichtigeten Lebensfragen zu be-
freien, wenn men nicht Bescheid weiss Uber die Natur des Weltalls,
sondern sich nur in Mutmassungen mythischen Charskters bewegt.
Mithin ist es nicht moi:lich, ohne Naturerkenntnis zu unverfilsche
ten Lustemﬁfindungen ZU gelﬁngen."lo Epikur zeigt hier, den rich-
tigen antiken Traditionen folgend, dass die Befreiung von Affek-
ten wie Furcht nur suf Grundlage der Erkenntnis méglich ist, dass
also das ethische Verhalten, das die Ube rwindung solcher Affekte
im Interesse der Herrschatt des lMenschen iiber sein eigenes Leben,
selbst unter den unglinstigsten und widrigsten Unsténden, sich zum
Ziel setzt, nur auf Grundlege der Erkenntnis der Phanorene der
tirklichkeit, so wie sie in Wahrheit beschaffen sind, méglich ist.
Es ist nicht allzuschwer die derin verbundene
aber gedoppelte Gedankenbewegung und ibre Uberlegenheit der moder-
nen Ethik gecenliber klar zu sehen. Erstens ist fiir Gpikur die Herr-
schal't des ilenschen iiber sein eigenes Leben der hichste ethische
Wert. Die Affekte erhaiten densch ihre pozitive oder negative hie-
rarchische Stelle im Mikrokosmos der menschlichen Personlichkeit,
ab sie diese Selbstherrschaft des llenschen zu fordern oder zu hem-
men geeignet sind. /Wir erinnern an unsere fritheren Darlegungen U=
ber die Affelte Furcht und HofImung bei GSpinoza und Goethe./ Die
Furcht gehort sber in die Reihe Jener Affekte, die im Entstehen
und Erstarken des religiosen Bediirfnisses eine hochwichtige Rolle
spielen. Will nun eine Ethik fir diesen Affekt eine gedankliche
Rechtfertigung ausfindig rachen, so erhalt or solfort und zuangs-
léufip eine villig entgesencesetzte Bewertung, soweit er gich darin
dussert, dass dex ihn erleidende liensch vor ihm vor den Gegenstand,
der ihn euslést, in der Trenszendenz einen Scihutz sucht /wie in den
noch unbeschrénkt herrschenden Relizionen/ oder ob er, dem Affekt
preisgeceben, wenigstens auf eine - wenn auch leere - Trenszendenz
zustrebt fwie in vielen modernen religits gesetzten Weltanschauun-
gen/ erhalt der Affekt einen positiven Yertakzent; auf die dabei
auftauchenden vielfaltigen Nuancen, dass z.B. eine ubertriebene
Furcht auch die Versuchung des Teufels sein konnen ste. kinnen wir
hier unméglich eingehen.
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Da die Tthik der ncueren Zd t, speziell seit
Kent, auf ein Respektieren zumindest der religitsen Bediirfnisse,
Wenn nicht, wie in vielen Fallen, auch der Religionen ausgerichtet
ist, muss ihr die philosophische Folgerichtigkel® Epikurs im orga-
nischen Zusamrengehoéren von Erkenntnis und Bthik fehlen. Das &us-
sert sich schon bei Kant selbst in einer sachlich unzuléssigen,
scharfen methodologischen Trennung von Erkenninis und ethischer
Praxis. Damit wird die Ethik im wesentlichen aufl den subjektiven
Akt des singulsren Individuums reduziert, sie wird notgedruncen
formalistisch, die reine Gecinnung erhélt in ihr die ebsolute
Praeponderanz vor den Folgen und auch vor den Voraussetzungen, un-
ter denen die eihischen Entschliisse gefasst werden. Mit alledem ver-
liert die moderne Ethik jene alles umspannende Welthaftigkeit, die
die Antike charakterisierte, die oft solipsisitsch enmutende Zu-
sammenballung elles Ethischen auf das momentane hic. et nunc in Le-
ben cines Einzelmenschen im Existonzielismus bezeichnet zwar einen
edtromen Pol in der rodernen Entwicklung, jedoch einen, der sich
mit Notwendigkeit aus der oben angedeuteten Vorhaltungsart heraus-
gebildet nat. S0 gelangt das nun subjektiv gelfescte ethische Ver=-
halien ranz in die Nahe des religicsen Bedirfnisses. Soweit das
Verhelten Uberhaupt noch ethisch bleibt, bleibt natlirlich noch im=
mer ~in dialektischer Widerspruch zwischen beiden bestehen, denn
mag z.B. der Existenzialismus den ethischen Akt noch so sehr einer
verginglichen Partikularitat anndhern, meg dem ibn vollziehenden
Individuum noch so sehr ein trenszendenten Nichts gegeniberstehen,
das Subjekt der Entscheidung bleibt docn irdisech, diesseitiy, und
kenn seine Handlunz mit einenm religicsen Inhalt verknipfen oder
nicht verkmipfen., Freilich 1ést sich dabei der weltanscheaulich weite
Horizont, den die ethischen Antworten bei Aristateles, Epikur oder
Spinoze haiten i einey luftartige Leere auf, die das sich partiku-
1ar in sich sbschliessende Individuum rotwendig umgibt, dieses
Diesseits bleibt deher vollig ebstrekt uid kenn leicht in die - eben-
a0’ abstrakte - leere Trenszendenz des heutigen relicideen Bedurf-
nisses umschlagen.

@ir haben als Gecenbeispiel zur modernen Ethik
absichtlich Epikur gewshll, bei dem des konkiate, reanllschalt-
lich-geschichtliche Fundement, das konkrete gesellschsitlich=-ge~-

schichtliche - Pelos der Bthik im Vergleich zu Aristote-
TAIAT 1. 1.
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les B reits stark verbdasst erscheint. Die Welthaftigkeit der Ethik,
die ihre Diesseitigkeit zur theore ischen Basis et = denn in einem
universalistischen religidsen Systenm wird die Selbsténdigkeit der
Ethik notwendig aufgehoben - ist weltanschaulich mit der Ule rzeu-
gung verbunden, dass elle menschliclien Gemeinschaften, bis hinauf
zun Staate, sich immanent regeinde Gebilde sind, besser gesagt: so-
weit sie von ausserhalb ihrer selbst wirkenden CGesetzlichkeiten le -
stimnt werden, muss das regulierende Prinzip ebenfells einen gesell-
shhaftlichen Charaskter haben. So dachten die antiken Griechen, so
‘in der Renaissance iacchiavelli, so spater Hobbes, lendeville und
viele anderen. Die persdoxe Form, in der solche Theorien gelegent-
lich suftreten, ist derauf zuriickzufiihren, dass ein - Versuch ge~-
macht wurde, das Gute und das Bose, die Tugend und das Laster nicht
abstrskt eul sich selbst,d.h. weder vom Stendpunkt einer subjekti-
ven Moralitat, noch auf eine Trenszendenz einer gttitlichen Weltord-
nung bezogen zu bestimmen; dabei musste die ganze dialektische Wider-
sprichlichkeil der -eqeljuchﬂ¢tiwchen Praxis der kenschen zur Spra-
che kommen. Wie dieser Komplex 1w Systen einer Bthik eingebaut
werden kann, hat uns hier nichi zu beschiftizen; fir uns ist bloss
wichtig, dass danit einerseits die Grundlage zu einer Gesells chaft-
wissenschaft niedergelest wurde, die das objektive Ansich der sozi=
alen Brscheinungen, ihre Gesebzlichkeit ote. , obenso susschliesslich
in ihrer Imvanenz untersucht, wie die Naturwissenschaiten ihre Ge-
gonstande und deshelb ebenso wenig wie diese aufl irgendetwas Trens-
zendentes zu rekurrieren gemwungen ist. Eine solche Lrkenntnis be-
deutet sber andererseits den Zusammenbruch jene: aus desm Jesen der
Religion entstammenden lehre, dase des gottliche Prinzip, die in die
Wenschheitsentwickluns eingreifende transzendente iacht die unent-
behrliche Vorsussetzung fir ein dauerndes und gedeihliches Funktio-
nieren der Ges ;J“CLPft sei. Die zeitweiliy heftigen Diskussionen,
ob cine Gesellschaft sus lauter Atheisten existieron kénne, loste
sich darin auf dags die -esellschaftlich handelnden illenschen der
Elassengesells ch 1+en in ihrer Praxis de facto praktische Atheis-
ten sind, enz einerlei, ob sie sich zum Christentum oder zu einer
anderen Beligian bekennen. Daz stelll in unseren Tege z.B. Berdjejew
fest: "Die liberwiltigende ehrheit der lenschen, die Christen, die
Materialisten sind, mitinbepriffen, glauben nicht &n die Machb des
Geistes; sie gleuben nur an die materielle Wacht, sn die militari-
sche oder okonomische. Sie haben auch keir Reeht iiber die larxis-
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ten empért zu sein.“ll/ Wenn diese Bemerkungen auch reichlich
"vulgérmaterialistisch" sind, indem sie materielle und geistvige
Mscht einander schrof!, metaphysisch gepeniiberstellen, fligen sie
doch einen weiteren Strich unserem Cesantbild dexr Lace hinzu:
die Diesseitikeit hat sich suf samtlichen Gebielen der me nschli-
chen Theorie und Praxis durchgesetzt. Dass trolzdem das religiise
Bediirfnis keire Aufhebung erfuhr, kenn nur diejenigen iliberraschen,
die die Frage der weltanschaulichen Uberzeugungen fir rein theore-
tisch geartet halten, die in ihnen nicht eine Frage des Lebens er-
blicken und en der notwendigen Sinnlosigkeit der iberwiegenden
liehrzehl der gelebten leben im Kapitslisfmus achtlos vorbeigehen.
Die von uns - in dusserst verkirzten Andeutungen geschilderten
Wechselbeziehunzen der menschlichen Aktivitéten fuhren eindeﬁtig
zur Inhaltsentleerung des religiisen Bediirfnisses, besonders im
Vorgleich zur Verzengenheit, kénnen aber dieses bloss dadurch im
Innenleben der lonschen keineswegs wunichte machen. Dazu wére ei-
ne Unwélzung der lebebsbedingungen, der Art der Lebensifihrung von-
noten, die die kepitalistische Gesellschaft, wie wir gsesehen ha-
ben, unmiglich herbeifithren kenn.

Wenn nman diese Kampfe um die Religion, die
uns vor allem als liomente der Befreiung, des vollendetien -Selbstwer-
dens der XKunst interessieren, van ihrem heutigen Aspekt betrachtet,
g0 coht es in ihnen offenber weniger un die Religion selbst, als
eines das gesemte lenschenleben allseitig regulierendes und lei-
tendes System wie im Mittelalior und an der 7Zeitwende seines Aus-
gangs, sondern in erster Reihe um das Konservieren oder Absterben
lassen des - abstrakt gewordenen, véllig im Subjckt versenkien -
relizidsen Bediffnisses. Darum reicht fiir wissenscheitliche Rich-
tungen, die, einerlei auf welchen Niveau der Bewusstheit, fur das
Erhelten des religivsen Bediirfnisses in die Schrenken treten, die
Verneinung der Méglichkeit, dess die Wissenschaft ein objektives
Weltbild geben konne, vollstéandig aus. Zerfallt die objektive
Wirklichkeit in eine prinzipiell unendliche Anzehl von wesentlich
subjektiven, nrinzipiell partikular oder abstrakt gehaltenen lo-
dellvorstellungen, die hochstens praktisch miteinander verknipft
werden, so ist des Ausweichen vor dem totlichen Konflikt zwischen
religioser Offenbarung und objektiver Wirklichkeit vollbracht und
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der freie Spielrsum fiir des religicse Bediurfniis ist theoretisch ge-
rettet. Darum kann ein auf dasselbe Z&el gerichtetes Rickfithren der
abstrekten Gesinnungen in eine&éllim pertikular gewordene Subjck-
tivitat genlizen, denn die dadurch gesetzte vollendete und vollen-
det asbstrakte Weltlosigkeit des moralischen Individuums - pittoresk
eusgedriickt durch das Bild Heideggers von der Geworfenheit, deg je-
des Viocher ? und Wohin ? des Menschen aus seiner Welt radikal aus-
streicht = setzt den ethischen Wert der Welterkenntnis ebenso he rab,
macht ihn fur das, was ethisch gilt, ebenso bedeutungslos, wie die
moderne Erkenntnistheorie es fir die Ergebnisse der Wissenschaften
macht. Das real iibriggebliecbene Feld der ethischen Entscheidungen
rickt in eine so unmittelbare Nshe zum religicsen Bediirfnis, dass
die Grenzen keum wahrnehmbar werddn: die Ethik wird ebenso wie das
religitose Verhalten auf eine hlosse Beziehung der Partikularitat
zur Transzendenz herabgemindert.

In diesem Zusammcnheng entfaltet erst das Stre-
ben der modernen Kunst zur Allegorie g$eine soziale Bedeutung: die
verschiedensten Tendenzen zur Zersetzung der realen Gegensténdlich-
keit des Lebens und erst recht die ihres Bezopenseins auf das ir-
disch-diesseitige Schicksal der Menschengattung widerspiegeln die
sussere und innere Menschenwelt, indem sie sie 2ls vollig weltlos
erscheinen lascen: abstrakte Partikuleritat und leere Transzendenz
sollen als alieinige Wirklichkeit flir den heutigen lienschen gelten,
sodass als Basis und Kronung seines Wesens wieder nichts als das
religitse Bedurfnis tibrig bleibt. Neben manchen Kinstler, der unbe-
kiimmert um solche Stimmen der Zeit en der irdischen Welthaftigkeit
der ssthe tischen Widerspiegelung festhalt, ist es vor allem Thopas
Mann, der den Widersacher im eigenen Lager aufsuchle, um ihn aufs
wirksemste zu beksmpfen. Man spricht heutzutege viel don den Paral-
lellitaten zwischen Thomas llenn und dem Avantgerdeismus. Die Wahr-
heit ist, dess seit dem "Zauberberg" /ja eigentlich seit dem "Tod
in Venedig"/ Thomes lMenn immer wieder an jene Themen, Situationen,
Gestalten, seelische Verlm ltungsarten herangeht, die bei seinen
Zeitgenossen zu den nackten Kontekt von abstrakter Partikularitat
urd leerer Trenszendenz fiihren, er tubt dies, um jedesmel im konkret-
menschlicher Gestaltung aufzudecken, wie der ihnen real zujgrundlie-
gende irdisch-diesseitige Zusemmenhang solche Spiegclungen und Er-
lebnisse der Welt wirklich entstehen lasst, was ihre reale Stelle,
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wes ihren echten Wert im Zusemmenleben der lienschen ausmacht. Je,
die Bufnshme einer mythologischen Thenstik, wie im Joseph-Zyklus,
wie im "Erwihlten", die Wahl von Grenzsituationen wie in der "Be-
trogenen" diemen nur dazu, alle menschlichen Leidenschaften, Ge-
denken, Gefihle, die von einer soleben Realitét ausgelost werden,
die unmittelbar die "modernen" Zlige solcher Situationen an sich btra-
@en, durch die Gesteltung einer echt memschlichen Welt in die nor-
male, diesseitige, irdische Wirklichkeit zuriickzufiihren, aus ihrem
Ensemble @inc "Welt" des heutigen lienschen zu erbauen; aber nicht
die, die der heutige lfensch sich in seiner spontanen Angst und Ver-
zweiflung unmittelbar vorstellt - wie es heule allgemein zu ge-
schehen pflegt - sondern um die heutige Welt so zu zeigen, wie sie
in ilirer Crssse und ihren Grenzmn sich als Bestandteil der hntwick-
lung der lenschh: it in deren Selbstbewusstsein spiegeli. Gerade
das, was bei seinen Zeitgenossen eine dichterische Sophistik fur
die Verteidicung des religicsen Bediirfnisses entfacht, erwichst

bei ihm zu dessen kiinstlerischen Widerlegung: die Moglichkeitl,

auch diese Gefiilile und Gedanken, auch diese Situationen und Schick-
sale als Elemente eines im Diesseits vollendeten, diesseifigen Le-
bens erstehen zu lascen, Vielleicht am deutlichsten ist dieser
Wille in der Handlungsfuhrung der "Betrogenen" zu sehen: aus den
schroffen Wendungen von Zuféllen entstehen Kons tells vionen, Ver-
kniipfungen, deren unmittelbere Erscheinungsform gerade die auf

das Oarhlﬂdlﬁre athGKt bczo*one Teleologie zu sein ouhelnt,fgexae
aehe&ai— gerade jener Anschein, der in den Reaktlonen der menvchen
des religiose Bediirfnis zu ektivisiercn pflegt. Die Komposition
Thomas Manns fihrt jedoch tiberall mit grosser Energie und Evidenz
in die entoecengesetzte Richtung: der Zufell bleibt Zulall, und

aus dem Leben der Menschen wird des, was sie innerhalb von gege=-
benen Umstanden: selbst deraus machen, flir ein Hinausgehen Uber das
irdische Leben der Qﬁnscﬁen gibt weder die objektiva logik, der
Bevehenheiten, noch die der subjektiven in der Reektionsweise der
Wenschen einen Spielreum frei. Derin ist Thomes Menn bei all gol=-
ner Aktuaiitat doch ein Nachfolger der Goethe-Zeit gewesen und e
blieben. Auch Folderlin schlissst sein Gedicht: "Der Einzige", das
in seiner unmittelbaren Thematik ebenfalls Uiber das Irdiscle hinaus-
zugehen scheint, mit den Worten: :
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Die Dichter mussen, auch
Die geistigzen, welilich sein.

Aus elleden ist es klar ersichtlich, dass der
Ausgang des weltanschaulichen Zussmmenstossens von Weltlichkeit und
Jenseitigkeit tiber die endgultige und vollsténdige Befreiung von
Kunst /und Wissenscuait/ letzthin entscheidet. Das Entstehen der
objektiven Bedingungen des Ausgengs werden von der gesellschaft-
lichen Entwicklung mehr oder weniger spontan peschaffen. Das Hr-
forschen der Gesetze der objektiven Wirklichkeit, die wgchsende
Einsicht in ihren, zwar nur in uneddiichen Annaherung erfassbaren,
aber immansnt geschlossenen, kein jenseitijem Motiv zulassemden Zu-
samnenhang ist primér aus den Selbsterhaltungsbediirfnissen der Men-
schen erwacisen. Wann und wieweit solche Erkenntnisse zu einem ge-
schlossenen Gedankensystem verarbeitet werden, wann und wieweit
dieses einen weltamschaulichen Charakter erhiélt, wie es auf die lien-
schen einwirkt, ist letzten Endes ein Produkt der jeweiligen skono-
mischen Formationen, ein Ergebnis der sich in ihunen abspielenden
Klassenkémpfe. Damit tritt, wie wir gesehen haben, das subjcktive
Moment in eine dialektische Wechselwirkung mit den Objéctiwen. In
der Reihe der objektiven Momente des diesseitizen Weltbildes kommt
aber einem eine bevorzugte, qualitztiv hervorgehobene Rolle zu: der
Entdeckung, dass der Mensch durch seine eigene Arbeit fdurch die
infolge der Arbeit notwendig gewordenen Sprache/ sich selbst ge-
schaffen hat, das heisst, dass er seine Umbildung aus der Tirheit
zunm lienschen aus eigener Kraft, ohre Einmischun: jenseitipger Hach-
te vollzogen hat. Diese Erkenntnis, die von bestimmten 3prechtheo-
rien der Aufklérungszeit vorbercitet wurde, die Hegel in der "Pha-
nomenologie des Geistes" kithn, aber mit ideslistischen Abstrsktio-
nen vermengt, ausspracn, erh&li die ihr gebiihrende weltanschauliche
Zentralstelle erst im Marxismus. Durch dieses Zentraslglied schlies~.
sen sich die objektiven und subjektiven lomente des diessd tigen
Wieltbilds zu einer dialektischen Einheit zussrmen. Der alte Matéria-
lismus, such nachden er durch die Darwinsche Entwicklunslehre berei-
chert und ergénzt wurde, konnte die Immenenz im gesetzlichen Aufbau
der Welt nuvr passiv fassen: der llensch erschien zwar resilos els
Objekt der ansichseienden gesetzlicnen Zusampenhénge, sber auch seine
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der nur willkiirlich -.durch Statuieren einer subjektivistischen unl
derum abstrakt bleibenden - Ethik durchbrochen werden konnte. Die
Lehre vom Sichselbsterschaffen des lienschen durch die Arbeit wird
fir den Merxismus zur Grundlage seiner gesellschart}ichen Tatig-
keit, ja der Entwicklung der Geselischaft selbst 12/ Erst demit

ist eine Basis geschaffen, um ein fruchtbares, sich wechselseilig
forderndes Verhiéltnis zwischen der objektiven und subjektiven Kom-
ponente der konsequent diesseitigen Weltanschauung zu schaffen.

Erst dadurch wird det kensch, freilich ohne Aufhebung der gesetzlichen
Determiniertheit seiner Existenz, zim wirklichen Subjekt des gesam-
ten m ns€hlichen Lebens. Denn die Arbeit het ihn zwer zum - lange
Zeit &dusserst probelmatisch-poitentiellen - Beherrscher der Natur-
kréfte gemacht, die Instrumentur jedoch, die er dabei, ohne es zu
wigsen und zu wollen, schuf, némlich die Gesellschaft hat ihn ihrer-
seits ihrer Herrschaft unterworfen. Erst mit dem verwirklichten So-
zialismus wird auch dieses Beherrschtsein aufgehoben urd es ersff-
net sich ein normal ausbalanciertes gesundes Subje kt-0bjekt-Verhalt-
nis zur Aussen~ und Innenweit fir den lienschen.

- Erst demit ist die wirkliche unverschnliche Gegen-
kraft zur Religiositéit entstanden. Denn, wie die Teschichte es zeigt,
kann eine nocin so vollendete, aber rein objektiv blsibende Iuma-
nenz stets eine genz oder halbreligitse Interpretation erhalten.

Zwar drickt das kluge Witzwort Schopenhauers, der Pantheismus sei
bloss ein hoflicher Atheismus, den entscheidenden Tatbesiand richtig
aus, die loglichkeiten eines, wenn auch noch so verschwommenen, ge-
‘haltslosenr religitvsen Bediirfnisses sind aber dadurch noch nicht geis-
tig vernichtet. Wie tiefl die aus dem religitsen Verhalten entstarmen-
den Gefihlsformen im mensehlichen Invenicben auch denn zum Durch-
bruch gelangen, wenn das erlebende Subjekt des Ursprungs der sige-
nen Emotionen gar nicht bewusst ist, mag hier nur an zwei Beispie-
len a2ufgezeigt werden. Erstens: solange im llenschen selbsi nur

Beste einer transzendenten Welteuffassung leben, geht die Bewertungs-
linie der menschlichen Fahigkeiteén immor von oben nach unten, Wir
meinen nicht bestimmie aus Denken uml Sprache unausloschbaren Aus-
driicke - demn bei Schafllen einer seelischen IHierarchie wird der
Mensch unweigerlich das positiv Bewertete immer mitv dem  Terminus
"Hoher" bezeichnet und umgekehrt - sondern die gem tische und be-
wertende Bewegung selbst. Das Wehre, Gute und Schone erscheint dann
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in ihr echt geborenen Reinheit immer als in einer transzendenten
Sphire beheimatet, aus welcher sie - eventuell vielfach vermittelt -
in die irdische Wirklichkeit herabsteigen, wo sie sich nie in jener
Makellosigkeit verwirklichen konnen, die sie an ihrem transzenden-
ten Ursprungsort besassen. llan vergesse nicht, wiejschwer es war
die wissenschaftliche Philosophie, die Logik, die Ethik, die Aesthe-
tik, etc. von solchen Vorstellungen zu befreien und dass dieser Pro-
zess auch heute noch lange nicht als ab/eschlossen gelten kann. Die
Schwierigkeit liegt in tiefen Eingewurzeltsein der Gewshnung, die-
se Vorstellungen in einsr solchen Anordnung zu bilden. So angefan-
gen von den Ursprungsmyihen, in denen die llenschengeschlechter
von den Herrschern sbwérts ihre Wirde aus einmer gottlichen oder
halbgottlichen Abstemuung erhielten, bis zu den einfachsten Lebens-
erscheinungen, in denen etwa das Angeborene der Regel nach hohe r
eingeschétzt wird als das bloss Selbsterworbene. Ja bei einer ge-
nauen Analyse solcher Gefiihle wird es sich fsst immer meigen,
dass den Selbsterworbenen, dem SelbstgeschafTensn beinshe ausnahns-
los instinktiv die pejorstive Merke des Parvenuehaften angeklebt
wird. Der starke gefiithismévcsige Widerstand bei sehr vielen gegen
die tieriscne Abstezrmung des lencehen, ihr Stolz aul eine Gottes-
.kindschaft, auf ein Geschaffensein "von oben" im Gegensatz zum all-
mahlichen Aufstieg "von unten" hat sicher hier seine seelisbhen
Wurzeln. Wir ergénzen dieses Bild nu® mit der beilaufiysen Bemer-
kune, dsss die allpeneine Gefithlseinstellung des 19.-2o.Jahrhun-
derts zum Optimiemus als vulgér und plebejisch, zum Pessimisnus
als vornehn, als einen nonkonformistischen Intellekiuellen allein
gemdssen weltanschaulichen Einstellung ebenfells auf dieses spon-
tane Bewertungssystem zuriickzufiihren ist. Ja, man kann saen, dass
der sehr oft in der Pilosophie auftrctende Cesichispunkt, dase
das Sein nur denn ein echtes und unverfalschtes ist, wenn es das
Werdten strikt negiert, ebenfalls won solchen Geflihlseinslel lungen
unterbaut wird. Din generelies, das renze Alltagsleben beherrschen-
des GeTithl, des den Stolz des lenschen auf sein selbstgeschalfenes
Wocen zum Ausdruck bringt, kenn geen eine solche Emplindungsmasse,
die im laufe von Jaurteusenden erstarrt uni zur vollig ohne Bewusst-
sein Tunktioniercenden Gewchnheit geworden ist, nur sehr schwer sufkom-
meN. yUnd doch sebtzt die wirkliche innere Uberwindung des religidsen
Bediirfnisses einen Bruch mit diesen Versiellungskreis voreus: denn
FATA i Loy
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solenge der Mensch sicn spontan in dissem zu leuse fihlt, missen
alle wissenschaftlichen Argumente fiir die geschlossene diesseitige
Inmencnz der Wirklichkeit in ihm esuf einen vielleicht versteckten
Gefuhlswiderstend stossen, watehdn in ihm vielle icht ebenfells ver-
borzen eine heimliche Bereitschalt zur Aneignung der entgegengesetz-
ten Anschauung lebendig bleibt.

Mit diesem Komplex ist der andere nahe verwandt.
Viele Religionen vor allem die christliche sind sehr scherf dagsegen
eingestellt, dass der liensch seine edzene Wiirde auf scine eigenen
Verdienste, auf seine eigenen, von ihm selbst ausgebildeten Fahig-
keiten griinde. Sie erblicken in elledem eine "von oben" kounende
Gnade, auf die der Mensch mit Demut zu reagieren het. Im stolzen -
Selbstbewusstsein,der eigenen Fahickeiten oder Verdienste erblicken
sie etwas Aufriihrerisches, Frevelhaftes,'etwas, was vom Satan kommt.
/Bs bedarf vielleicht keiner Erorterung, dass das hier geschilder-
te Verhalten nichts mit Selbstgeniigsemkeit, mit Selbstgefalligkeit,
mit Eitelkeit etc. zu tun haben braucht./ Hier wird das von uns oft
beriihrte Problem von der Affinit2t der Religion zur Partikuleritat
des Menschen aus sinem neben Aspekt wahrnehmbar. Wir wissen, dass
alle Methoden des lionschen, iber die objektive irklichkeit Herr
zu werden, notwendig Umwandlungen an ihm selbst vollziehen. Wissen-
schaftliches Erkennen, ethisches Handeln, #¢lhotische Produkbivitat,
ja Rezeptivitét bedeuten -~ jede in ihrer eigenen Weise - ein eigen-
artiges Uberwinden der blossen, unmittelbaren Partikuleritét; elle
diese menschlichen Aktivitaten haben alsoj untremnbar von ihren ob-
jektiven Ergebnissen, eine eigenartige, verindernde Wirkung auf
das sie vollziehende Subjckt. Die Eigenart besteht vor allem derin,
dess ‘das Subjekt, mit Hilfe seiner eigenen Tatigkeit ein Niveau er-
ringt, das ihm von seiner unmittelbaren Partikularitit aus prinzi-
piell unzugéng:lich bleiben musste: dess es jedoch bei dieser quali-
tastiven Wendlung doch keinen vollsténdigen Bruch nit der eigsmmen Per-
tikularitat vollzieht, sie nur soweit ummodeli, als dies {lUr das je-
weils gesetzte Ziel unumgédn lich notwendig ist. Dem Umschwung mag
unter Unstsnden ein sehr bedeutender sein, ist jedoch stets das rei-
ne Produkt der eigenen Tétigkeit. Gegen diese Hogzlichkeit des lien-
schen sich aus eigenen Kréften iiber das eigene unmitieclbar gegebene
Sein zu erheben, wendet sich die Religion. Die von uns geschilderte
Bewegung wird in ihren Augen zu einer krestiirlichen Uberheblichkeit,
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zu einem der "glénzenden Laster." TFreilich gehtrt es zum Wesen ei-
ner universal herrschenden Kirche auch solche Verialtungswéisen in
ihr theologisches System einzubsuen; sie erhelien dann eine letzi-
hinige - wenn euch zuweilen theolorisch vermittelte - Gestelt als
Produkte der gottlichen Gnade; vorausgesetzi natiirlich, dass ihre
Brgebnisse den Dogmen der Kirche nicnt widersprechen, sonst erschei-
nen sie als Frevel, als Uberhebung ete. Diese aus eigensr Tatigkeit
entstendene quelitstive Selbsterhchung der lienschen widerspricht
also den eigentlich religicsen Verhalten, das notwendig in der Par-
tikularitast zeniriert bleibt und nur durch géttliche Gnade zeitwei-
lig tiberholt werden kann, das Subjekt, an das die Religion appelliert,
ist dem Wesén nach das pariikulsre,

Unwandlungoen dew Subjektivitét von dieser Art
werden netirleeh tagtaclich messenhaft vollzogen. Un jedoch eine
Relevanz fir das weltanschauliche Dilemms von Diesseits oder Jen-
seits erla lten zu kinnen, missen sie einen pewissen Brad von Be-
wusstheit erlangen, der nun seinerseits in erster Reihe von den ob-
jektiven lebe sbediniungen, von der Art der menschlichen Lebers -
fihrung, ihrer Perspsktiven abhéngt. Es ist kein Wunder, dass Zei-
ten, die am leidenschatftlichsten dersufl aus sind, die realen Funda-
monte des Lebens esunergisch zu veréndern, die schariste Zuspitzung
des Diesselits~-Jenseiis-Problem herbeizufiihren pflegen. Das lange
Jehrhunderte hindurch auch diese Kémpfe sich innerhaib der reli-
gitsen Weltanschsuunien abspielten, widerspricht keineswegs dieser
Feststellung, da diese Zeitalter die der universellen ideologischen
Herrschaf't des Christentuns waren, und der sufmerkssme Beobachter
ein sténdiges Anwachsen der inneren Konflikte zwischen diessel tigen
Zielsetzuncen und ihrer jemseitigen gedanklichen und gefithlsmassi-
cgen Degriindung wenrnehmen kann, so besonders eusgepragt bel Thomas
Minzer; auf das "hochsie Wesen" Roberpierres passt bereits das bon
mot Berths tiber Schleiermacher. Diese Bewegung zur radikalen und
konsequenten Diesseiti keit gipfelt eus Grinden, die frither darge-
legt wurden, im wissenschaf'tlichen Sozialigmus. Fir die Klessiker des
Marxismus, in deren Denken die Antireligiositét von Janrtausenden kul-

miniert, ist es charckteristisch, dass sie das Phénomen der Reli--
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schaft, mit der der realen lebensumstinde, der rvealen Lebensfuhrung
der Menschen. Derum erscheint Dasein und Absterben der Religion bei
Marx in einem.gesamtgesel%sch&ftlichen; welthistorischen Zusammen-
hang als wichtiges loment der menschlichen Beziehung zum Genzen der
Wirklichkeit im Teufe des Entwickluncsgengs von den Klassengesell-
schaften zum Sozialismus: "Der rel izitse Widerschein der wirklichen
Welt kann tberhaupt nur verschwinden, sobeld die Verhélinisse des
prektischen Wedkeltegslebens den ilenschen tagtéglich durchsichtig
verpinftize Bezichun-en zueinender und zur Watur darsiellen. Die
Gestelt des Gesellschaitlichen lebensprozesses, d.h. des materiel-
len Produktionsprozesses, streift nur ihren mystischen lebensschlel-
er ab, sobald sie als Produkt frei vergesellschetteter Menschen un-
ter deren bewusster plenméssiger Kontrolle steht. Dezu ist jedoch
eine mterielle Grundlage der Gescllschaft erheischt oder eine Reihe
materieller Existenzvedincungen, welche selbst wieder das natur-
wiicheige Produki einer langen und qualvollen Entwicklungsgeschichite
s‘.’u’}.d."'—é Lenin eteht zu dieser Merxschen Bestimmung in keirerlei
Cegensatz, wenn er en des Problem unmittelbar ganz anders heran-
tritt, denn auch fiir ihn ist die Religion ein geselischaltliches,
vom gesellseheltlichen Sein, von dessen notwendigen Rellexen in
den menschlichen Gedsnken und Cefthlen hervorgebrachies Phénomen,
dessen Bekampfen nur von einem universalen gesellschaltlichen
Standpunkt méglich ist. Fir ihn jst das die Wurzeln der heutigen
Religiosital besiimmenden Grundphénomen die Unsicherheil des lelbans
in der kapitalistischen Cesellschaft, wodurch such er auf dieselbe
Perspektive des Absterbens der Religion gerichtet ist, wie lMarx und
ihre ausschliesslich und einseitig propegondislische Dekémplung e-
benso sussichislos ensieht wie dieser, 4/ In solchen Benerkungen
von Lenin zeigt sich bereit die Einsicht, dass in der gevenwarti-
cen Lege des Zentralproblem weniger in der Widerlegung der Jirk-
lichkeitsaussage der Relisionen liegt, als darin, wie die leuschen
infolee der Benderung der cesclischaftlichen Besis ihrer Existenz
infolee ihrer dedurch entstehenden, sndersgerichtcten Aktivitaten, in-
folge dersn seelischen Bewertung etc. die religivsen Bedirfnisse
in sich Uberwinden. '

Mit diesen Motiven erng verbunden trilt jenes
auf, dessen Wirksemkeit hier wiederholid he rvoryehoben wurde, nam-
lich die sinnvolle oder sinnlose Beschefienheit des individuellen
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lebens der einzelmen Menschen. Es unterliegt keinem Zweifel, dess
auch dieses Moment des menscilichen Lebens mit denen, die Marx und
Lenin hervorhoben, engz verbunden ist. Ee ist ja ohne weiteres evi-
dent, dass sowohl die Undurchsichtlichkeit der Grundlagen des le-
bens, wie die Wehrlosigkeit jenen lischten gegeniber, die seine Un-
sicherheit produzieren, sehr stark in die ﬁichtung, das Leben sinn-
los zu machen, einwirken. Fs ist auch unschwer versténdlich, dess
Sinn oder Sinnlosigkeit jener Betdtigungen, die der llensch zur Er-
haltung seiner Existenz entfalte!, fir dieses Problem ein susscnlag-
gebendes Gewicht besitzen misssn. Andererseits heti ilerx, besonders
fir die Periode der Befreiung des Menschen, die der Sozielismus her-
beifithrt, auf die Wichtigkeit gerade der nient in dieser Tatigkeit
verbrauchten Energis, auf das sinnvolle Ausniitzen der freiem Zeit
hingewiesen. Er geht d abei von der Arbeit aus: "Die Freiheit in die-
sem Gebiet kenn nur darin bestehen, dacs der vergesellschaftete
Menser , die assoziirten Produzenten, diesen ihren Stofiwechsel mit
der Netur rationell regeln, unter ihre gemeinscheftliche Konérolle
bringen, statt von ihm als von einer blinden lleeht beherrscht zu wer-
den, ihn mit dem geringcten Krafteufwend und unter dem, ihrer mensch-
lichen Netur wiirdigsten und adaquatesten Bedingungen vollziehen. A-
ber es bleibt dies immer ein Reich der Notwendi keit. Jenseits des~-
selben beginnt die menschliche Kreftentwicklungz, die sich als Selbst-
gweck ¢ilt, das wahre Reich der Freiheit, das aber nur auf jenenm
Reich der Notwendigkeit als seiner Basis aufbliithen kenn. Die Verkiir-
zung des Arbeitstags ist die Grundbe&ingung."lb it diesem Reich
der Treiheit kenn flir die Menschheit eine neue Epoche der Kultur
einsetzen. Bs ist j& allgemein beksnnt und auch diese Betrachtun-
gen haben wiederholt darsuf hincewiesen, dess die Nusse die Girund-
lapge zur Hoherentfaltung einer jeden Kultur bildet, dass objektiv

die grossen Aufgaben, die das lenschengesehlecht in ihrer Produk-
tion sich stellt nur in einer - durcih dieselbe Produktion srrunge-
nen - Musse vollbracht werden konnen, dass subjektiv der Mensch nur
in den lusse seine Fshigkeiten in jener breiten, vielseitigen und
vertieften Weise ausbilden kann, die ihn zum wahren Beherrscher sei=-
ner selbstgeschafienern Kultur macht. Jeder weiss: die vorkepitalistischen
Klassencesellscheften heben diese Musse nur eimer relastiv kleiren
Minderheit zu bioten vermocht, unmi wenn in allen revolutioniren
Mythen, die durch die Zeitean gingen, immer wieder das goldene Zeit-
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alter als verlorenes und wiederzuerringendes Paradies geistert, so
ist in ihnen, mit der Forderung der Gleichheit, die einer solchen
zu neucn hoheren Werten inspririerenden und das Leben zur Sinnhaf-

tigkeit abrundenden Musse enthaliten,
Der Kapitelismus als letzte Klassengeselischalt

nimmt in dieser Reihe eine eigenartige Position ein. Engels hat schon
in den achziger Jahren des vorigen Jehrhunderts bemerkt, dass die
den Menschen verkriippelnden und verzerrenden Wirkungen der kapita-
listischen Arbeitstellung sich zuch im Leben der herrschenden Klas-
se als eine kulturfeindliche Wecht auswirken, dass die Musse im Rah-
men der kapitalistischen Produktion und Arbeitsteilung im Vergleich
zu fritheren Formationen einen ausserst problemetischen Charskter er-
hélt"l Die lange Arbeitszeit und die geringe Musse des Proleta-
riets hat die Allremeinte it dieser Lage zeitweilig verdeckt. Erst nach
dem der Klessenkempf fiir die Werktiéiigen eine ausgiebigere llusse durch-
cesetzt hat, er t nachdem, wie hier rezeigt worden ist, der Kepita-
lismus auch die Sphiren der Konsumtionsmittelerzeugung und der so-
genannten Dienste durchdrang und durchorgenisierte, wurde die von
Encels erkannte Nichtigkeit und Leere der liusse zur sllgenelinen
gesollscheftlihen Wirklichkeit. Es erlibrigh sich, ihre in der Lite-
retur und Publizistik sowieso mehr ale au$fiithrlich beschriebenen
Symptome hier nochmals aufzubshlen. Von den Halbwiichsigen bis zu
den Greisen wird die grosse lMehrzehl von dicser hohten, larme nden
und ziellosen Geschaftigkeit erfasst, und jede Analyse zeigt, dass
die Sinnlosigkeit in der Berufstétigkeit sich hier zu einmer Sinnlo-
sigkeit im Befreitsein von ihr steigert. Georg Kaiser hat schon
vor Jahrzehnten - in seinem Drama "Von morgens bis litterna¢ht" -
den sozial horvorgebrachten seelischen Untergrunl einer solchen La=
ge richtip aufgedeckt, indem sein Kassierer sich durch Unterschla-
gung aus der Sinnlosigkeit seines Angestel ltendaseins zu retten
vermeint, um seine kriminell erworbene liusse als Zuscheuer bel ei-
nem Sechstagerennen von RedBiehrern in derselben restlosen Ude len-
den zu lassen. Diese unbeschrénkte Herrschaft der S8innlosigkeit
tiber das zesente Leben der Menschen im Kepitelismus ist sicherlich
eine wichtige seelische Quelle, aus welcher die spezifischen Kraf-
te des heutigen religidsen Bedirfnisses sufsteigt. Auch in ihm fin-
.det sich jene Inheltsentleerung wieder, die lLeben, Arbeit urnd Nusse
~leicherweise charskterisieren. Es hat, infolre der ungeheuren Fort-
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- schritte in der Welterkenntnis seine friiher s cheinber vorhandene
Brauchbarkeit fiir ein engeblich objektives Wellbild verloren,selbst
die blendend geistvolle und leidenschaftliche Polemik der Aufklé-
rung stosst heute im Angriff euf des objektiv-religivose Weltbild
ins Leere, da ein solches nicht mehr vorhanden ist. Die noch wirk-
samen religitsen Inhalite kinren sich nur vermittels einer allgemei-
nen Skepsis jeder objektiven Erkennitnis zegeniber halten. Da aber
ihre seelische Basis - der Nihilismus, der Irrationslismus, die
Angst und die Verzweiflung - eine sozialssychologiseh schwer er-
schiitterbare ist, kann ihre Uberwindung nur den von Marx und lenin
bezeichneten Weg, den der Umwalgzung jener lLebensformen, die sie pro-
duzieren und reproduzieren gehen. '
Wenn man heute diesem systematiich zusemmenhsn-
genden Komplex von Symptomen die lLage der Dinge im Sozialismus ge-
genliberstellen will, so entsteht insofern eine etwas verwirrende
Situation, als dessen Gegenwartsbild den - trotz alledem realen -
Kontrast unmittelbar nicht in angemessener, nicht der theoreli-
schen und weltgeschichtlichen Wahrheit entsprechend zeigl. Wir mei-
nen damit jene Entstellungen, die einige Jahrzehnte der Herrschaft
der Stezlinschen Methoden an den Verwirklichunpsformen des Sozialis-
mus vollzozen haben. Die Schwierigkeit der Behandlung dieser Fra-
ge ist eine doppelte: erstens ist es hier, wo es sich um ein, wenn
aueh noch so wichtiges, Einzelproblem, aber doch nur um ein Einzel-
problem herdelt, sachlich ummdglich, die Totalitat der hier auf-
tauchenden Fragen auch nur anzudeuten, und eine unvollsténdige
Behendlung bringt sehr leicht den Anschein von Problem-verschiebun-
gen, ja Problemverzerrungen mit sieh. Diese Gefahr muss hier ris-
kiert werden. Zweitens erscheint die stalinsche Tradition im heuti-
gen Marxismus Tast tiberell in einer das Wesentliche entstellenden
Bedeutung, meg nun die Beleuchtung, die solche Wirkungen erzeugt,
von rechts oder von Links auf den Cegenstand fallen, Einerseits
identifizieren, wenn auch ab und zu in etwas verschamter Weise
die heutigen Dogmetiker und Sektiersr innerhalb des marxistischen
Legers Stelin einfach mit den Klassikern des Marxismus, dabel wird
freilich von einzelnen Fehlern Distenz cenommen, sber die Tatsache,
dass Stalin ein System von Anschauungen vertrst, das vielfach von den
echten Traditionen der Klassiker abweicht, wird zumeist erbittert



410

punkt methodologisch sehr nehe mit dem der biirgerlichen Reaktion:
auch diese will Merx, Engels und Lenin mit Stelin vollig identifi-
zieren, un gerade das, was sich bei Stalin als unhaltbar, als ver-
werflich erwiesen hat, als eine notwendige Folge der klassischen
Lehre des Marxismus auslegen zu konnen. Andererseits sind die Revi-
sionisten ebenfalls nicht imstande, zwischen Stalin und den Klassi-
kern des Marxismus eine deutliche Grenze zu ziehen. Sie kritisie-
ven seine Ausspriche, Taten und Methoden, und da sie daren vieles ab-
lehnen, meinen sie, dass diese ihre Kritik sich auch gegen den

Marxismus-Leninismus richten misse; demit verlieren sile nsturgeméss
die Moglichkeit eirer prinzipiellen Orientation und geraten unter
den Einfluss der verschied-nsten biirgerlichen Theorien. In diesem
Gestriipp von falschen Ansatzpunkten umd Verhzltungsweisen ist es
nicht leidht die allein richtige Linie unmissversténdlich zu zeigen:
die Tatsache, dass Stalin ein wichtiger und begabter marxistischer
Theoretiker und sozialistischer Politiker war, der asber in versbhie-
denen wichtigen Fregen falsch oder zumindest Ubertrieben Stel lung
nahm und diese seine thsoretische und praktische Haltung zu eirer
selbstandigen Methode verhérten liess. Eine wirklich fruchtbare,

das Positive urd Negative gerecht abwégende Kritik seines Werks und
seiner Personlichkeit ist also nur vom Standpunkt des Merxismus-Le-
ninismus moglich.,

Die ganze Anlage dieses Werks macht eine deresrti-
ge unfassende kritische Dsrstellung unmézlich., Jir kénnen gur von dem
bisher gewonnenen Standpunkt zu unseren besonderen Problen zurlick-
kehren. Dabei muss man vorerst die lege im entwickelten Sozialismus
selbst, seine prinzipielle und praktisch verwirklichte Beschaffen~-
heit von den notwendigen, jedoch konkret durch die historischen Unm-
stinde bestimmten Etsppen, die eben deshalb oft Bestinmuungen zeigen,
die unmittelbar aus den jeweiligen Ums téanden und nicht oder nur in-
direkt aus den Prinzipien fo lgen, genau unterscheiden. Ienin betrach-
tet z.B. den Kriegskommunismus nie als einen vrinzipiell notwendigen
Weg zum Sozialismus, sondern bloss als ein System von lassnahmen,die
sussere Ereignisse wie Szbotsge der alten Intelligemz; Birgerkrieg,
Intervention ete. der Diktetur des Proletariats aufgezwungen haben.
Von diesem Stendpunkt aus ist vor ailem das Problem der prolsbarl-
schem Demokratie zu betrachten. Die Tatsache, dase der Sozialismus
vorerst - und zwar fir Jahrzehnte - nur in einem isolierten Staat
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begriindet werden konnte; dass dieser deshalb ununterbrochen der aus-
landischen bewaffneten Intervention und damit der Gefahr eimr
Resteuration ausgesetzt sein musste; dass dieses einzige sozialisti-
sche Land ein wirschaftlich zurhckgebllebenes war etc. hatte fur
die Entwicklung der ersten Jahrzehnte wichtige soziale Folgen.

Vor zllem musste die dedurch unumginglich gewordene forgierte Ent-
wicklung der Produktion, in erster Reihe der Schwerindustrie, der
ganzen Bevilksorung Aufgeben und Lasten aufbiirgen, deren Durchsetzen
objektiv unmoglich war, ohne der proletarischen Denokratie Abbruch
zu tun. Bs ist hier natiirlich unmoglich die so entstehenden Kzmpfle,
lassnahmen etc. such nur skizzenhaft darzustellen. Es muss nur be-
tont werden, dass nach lenins Tod Stalin der einzige war, der die
oben angegebene Lage richtig bewertete, der ereit und fahig war,
aus dem Faktum des Sozialismus in einem Lande alle notwendigen Kon-
sequenzen zu ziehen. Es ist die Aufgebe der Geschichie, festzusiel-
len, wenn und wieweit er in der Inanspruchnehme undemokratischer
ilethoden tiber das von den objektiven Ymstanden diktierte bass hi-
nausging. Wir erwshnen nur - alsg extremes Deispiel - die Festetel-
lung Chruschtschows, wonach die grossen Prozesse der dreissiger
Jahre nicht nur sachlich unbegriindete, ungerechte Urteile brachten,
sondern in ihrer Gesamtheit politisch iiberfliissige, gegen bereits
einflusslose, ohnmachtige Gegner gerichtete Aktionen waren. Zu all
dieser Kritik, die wie gesagt Aufgebe eirer his torisch fundierten
Gesamtdarstellung der Periode wire, muss aber abschliessend bemerks
werden, dass diese Entwicklung, als gunzes betrachtet, doch eine
sozialistische war, doch zur {{berwindung der Anfangsschwierigkeiten
der Sowjetunion fiihrte. Es gentigt an das Verschwinden des Analpha-
betismus, an das Entsteﬁen einer breiten und hochentwickelten so-
zialistischen Inte Lllgenz, an die Entfeltung der Produktivkrafte,
die die Sowjetunion schon jetzt zum zweiten Industriesteat der

Welt gemacht hat, zu denken und vor allem daran, dass es die Hacht
und Kampfentschlossenheit der Sowjetunion war, die die Welt vor
einer Hitlerherrschaft gere%tet hat.

Erst im Rahmen einer solchen Gesamtanschauung
kann men gerechterweise und verninftigerweise von jenen schwerwie-
cenden Folgen der Stalinschen Periode sprechen, die {ir unser Prob-
lem, fir den letzten Befreiungskaupf der Kunst von den Einfliissen
der Relipion ausschlagrebend sind. Im Gegensatz.zu lenin, der wie
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die oft drickenden Massnahmen des Kriegskommunismus als theoretisch
notwendigen Weg zum Sozialismus anerksnnte, geschweigedenn « was
damals viele taten - in ihnen bereits dessen Verwirklichung zu er-
blicken, gab es fir Stelin kéinen Unterschied zwischen notgedrun-
genen taktischen Zigen um echien Annaherungen zum Sozialismus,

die schon als solche diesen objektiv und subjektiv ins Leben fihren.
Wes heute a1l emein sls Personenkult bezeichnet wird, ist also ein
viel unfengreicheres und umfassenderes Phénogen, als man gewdhn-
lich meint. Es handelt sich um eine spezifische neue Form des
Sektderertuns. Lenin hat mit Recht ein wichtiges Nesenzeichen der
Sektierer darin erblickt, dass sie alles, was sie sich selbst geistig
erarbeitet haben, was sie fiir richtiy helten, als selbstverstand-
lich in die objektive Wirklichkeit projiziiereny sie sind z.B. -
berzeugt, dass fur die Massen dasselbe als Winschenswert oder ber=
holt #ilt, was sie sich als solche vorstelien. Die absolute lerr-
schaft Wiber ein grosses Volkk ja tiber bedeutende internationale Stro-
mungen gibt diesem Sektierertum scine spezifische Pragun ¢+ Dies
aussert sich theoretisch, jz methodologisech von allem in der Ver-
urteilung einer jeden philosophischen und historischen Objektivi-
tst als "Objoktivismus®, der der Perteilichkeit metephysisch aus-
schliessend gegentibergestelit wird. Freilich hat Lonin dem apo-
logotischen Objektivismus die marxistische Parteilichkeit gegenii=
bergestelit. Er fassie eber diese noch so auf: der marxistische
Materialist "fithrt seinen Objektivismus tiefgehender und vollstan-
diger durch" als der biirgerliche angebliche ObJeKt1v1smus.l7 Die
Parteilichkeit von Wissenschaft /und Kunst/ entsteht so bei Lenin
sus der dislektischen Hochspannung von Objektivitat und Perteinah-
me zu einem fruchtbar bewegenden Widerspruch, bei Stalin dagege

aus dem Verpsnen der unbefengenen Betrachtung der objektiven Wirk-
110hkelt in ﬁlssonscncit Jund Kunst/.

In der theorstischen und prfxblochen ftivi-
tit Stalins verschwinden demzufolpge die Differenzen zwischen Pers-
pektive und Realitat, zwischen Prinzip und Prexis, zwischen Ziel-
setzung, Aufgabe und Verwirklichung. Indem der Porsonenkult sich
als eine unbeschrinkte Mscht sui generis konstituiert verlangt er,
dass jede seiner lisnifestationen nk ht nur als jeweilige vollen-
dete Realisationen, Weiterbildung ete. der sozialistsichen Theorie
anerkannt, sondern auch dass sie sogleich als begeistert erfullt
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dargestellt werden. Die Theorie, die Qissenschaft des ilerxismus
soll ‘sich auf Kowmentierung solcher Dekrete beschrénken, Propaganda

und Agitalion suf des Verkiinden ihres unwiderstehlichen Siegeszuges.

atiirlich: Stalin war mit allen d¥esen Eienschaften doch ein unge-
wohnlich kluger Mensch, der nicht selten die Irrealitsét mancher sei-
ner Projekte nachtrsglich einssh und sie zuweilen richtig korrigier-
te. Aber auch dies musste sein Monopol sein, und bei eirer solchen
Wendunz mueste entweder die Wendung selbst aus der Welt hinesustheo-
retisiert oder die Schuld am Misslingen anderen in die Schuhe ge-
schoben werden. Dass unter solchen Unmsténden eine Weiterentwick lung
der marxistischen Wissenschaft, vor sllem auf dem Gebiet der Theo-
rie der Gesellschaft, der (Okonomie und Philosophie susserordent-
lich erschwert und gehemnt wurde, dass die Theorie immer mehr die
Fahigkeit verlor, die neuen Phanomene in Basis und Uberbau adéquat
zu erfassen, versteht sich von selbst. Die gleichzeitige stiirmische
Entwicklun  der Produktivkrafte bringt es notwendig mit sich, dass
auf dem Cebiet der Neturwissenschaften ein bedeutender Aufschwung
eintreten konnte, insbesondere dort, wo die Forschung in einer
mehr oder weniger direkten Bezichung zur Technologie der Produktion
stand. :
Wenn wir von diesen notgedrungen alizu sllgevein
gehaltenen Festetellungen zu unserem eigentlichen Problem zuriick-
kehren, so ist es klar, dass .eine wirklich k nkrete theoretische
Bestendaufnahme und Kritik such in dieser Frage die Aufgebe der Ge-
gehichte sein muss. Jedoeh such in einer solchen notgedrungen star-
ken Verszllgemeinerung kenn festgestellt werden, daess gerade jenes
Moment der Berufstatigkeit im Sozialismus, die in subjektiver Hin-
sicht diesem zur grossten Uberlegenheit dem Kapitalismus gegenti-

ber verhilft: die lebendige Bewusstheit tiber die Verbindung der
eirenen leistung mit dem geplenten Gemeinwohl, nit der Hoherent--
wicklung der Gesellschaft, der ilonschheit, iber den Oinn disser
Arbeit fur die eigene Persvnlichkeit und ihrer vielseitigen umnd
vertiefenden Enifaltung verlorengehen oder wenigstens im hohen Gra-
de abgeschwiicht werden muss. Es handelt sich sber dabei nicht bloss
um ein einfaches Hemmnis der fir die Arbeit im Sozialismus notwen-
digen Bewegungslinie, sondern die Hemnmungen erhalten noch eine .
spezifische Nuence: da Theorie und Propagendz im Geist des Sozia-
lisnus intentioniert sind, de sie dementsprechend eine narxistisch-
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leninistische Terminologzie haben miissen, ja sehr oft - abstrakt
angesehen = von echien sozislistischen Inhalten erfiillt sind und
sich in echt sozialistischen Kategorien susdriicken, muss sich der
Abstsnd zwischen offizieller Theorie und tatséchlicher Praxis auch
als Widerstand gecen die Theorie selbst in dén Gedanken und Gelliih-
len vieler llenschen sussern.Netiirlich gibt es solche, die auch hier
sozialistischen Kern und stélinistische Schale unterscheiden kon-
nen, bei vielen wirkt sich jedoch dieser Abstand - nehen der Heupt-
sache, dass die eigene Aktivitat sich nicht in einer fUr den Sozia=-
lismus normelenweise susleben kann - auch in der Richtung auf eine
Entfremiune von der Theorie, suf einen Unglauben, eimer Gledéhgdl-
tigkeit ihr gegenliber aus. /Die reale, gesellschaftliche Grundlage
fiir den secenwirtigen Revisionismus ist vor allem in der letzteren
Vorheltungsart zu finden./ Dass es sich hier um pesellschaftliche
Tatsachen mit einem reichen Fundament im Menschlichen handelt, und
nicht bloss um Stimmungen Intellsktuellergrupven, zeigt sich auch
darin, dass fest alle Symptome des als sinnlos empfundenen lebens,
die wir im-Kepitalismus - von dem hohlen Sportfanatismus der Zuschauer
bis zu den Jugendverbrechen - beobachten konnten, sich auch in den
sozialistéschen Gesellschaften vorflnden, dass die offizielle Pro-
paganda gegen solche konkreten, sozial bedingten Entartungen eben-
so machtlos ist, wie im Allgemeinen gegeniiber den religiosen Be-
dirfnis. _ |

Wir wurden in diesen Betrachtungen wiederholt

dazu veranlasst, zu der auf diesem Boden entstandenen Literatur
Stollung zu nehmen; wie erimnerlich haben wir z.B. Stalins Theorie
vom Schriftsteller als "Ingenieur der Seele" kritisiert, sowie

in diesem Kapitel den illustrstiven Charekter des Durchschnitis
der sozislistischen Literstur. Vom otﬂndpungt des gegenwértigen
Problems missen diese Bemerkungen dahin ergénzt werden, dess infol-
ge des Einflusses der Stalinschen Theorie und Praxis die Literatur
im Kempf gegen das religiose Bedirfnis, um die letzte Befreiung

von der religitsen Gebundenheit des Menschen gerade euf ihre mich-
tigste Waffe verzichten muss: auf ihre katha-tische Wirkung. Eben-
falls vom 3tendpunkt dieses Problems lasst sich das Wesen der Kathar-
sis so zusammenfassen: in der Werkindividualitat wird dem Rezep-
tiven gip Bild der Welt entgezengehelten, des ihm als seine eigene
Entgegengilt, zugleich jedoch ihm schlagarticg ins Bewusstsein hebt,
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dess seine Vorste 1lunren iber diese Welt nicht oder wenigsiens
Heltbilds, der gewohnten

noeh nicht deren Wesen erreicht haben. In der Ketharsis entsteht
- 3 ’

also eine Erschiitterung des alltéglichen
Gedanken und Cefihle Uber den Menschen, tiber sein Schicksal, lber
die Motive, die diese bewegen, jedoch eine Erschiitterung, die in
eine besser verstandene Welt, in die richtiger und tiefer erfasste

diesseitige Wirklichkeit zurlickfiihrt, Darum berithrt sich die Kathar-
sis so eng mit den ethischen Ketegorien der menschlichen Umwandlung

und Hsherentwicklunz und 2us demselben Grund ist sie der ausschlies-
sende Gegensatz zu ellen religicsen Brleuchtungen, DBekbhrungen etc.

r

die susnahmslos nicht Obe rflache und Vesen des irdischen lienschen
einander entiberstellen, sondern dessen kreatiirliche Beschalfen~-
heit /mit allen "glénzenden Les stern"/ mit einem Jenseits kontras-
tieren, auch wenn dieses, wie .ueute, bloss das Nichts ist.
~ Die Katharsis richtet sich also auf das Wesen
in einer gessllschaftlich~

reh erzeugt, das:

des HYenschen. Eben deshzlb kann sie nur in einer
geschichtlichen Konkretion wirksam werden. Die grosse Literatur
durel

geqn

in ihr

pi
3 ¥
‘hat ihre kethartischen Wirkungen stetis da
die zentrslen iderspriichlichkeiten oiner Btoppe der lenschheibs-
ontuzcﬁlung in typischen Konflikten zur dichterischen Typik erho-
bener Uonschen offenber wurden.Die Geschichte wird von den Len-
o

schen selbst gerecht, und er eignet sk fir sein Selbstbewusstsein

dann en eindrin lichsten an, wenn er in die Lage versetzt wird

sie als den Kampl solcher menschlicher Kr&fte und Schwichen, Tugen-

den und Laster zu erleben¢ Die Diesseilizkeit der Katharsis ist

deshalb eine universale: im Schicksal der k mkret und typisch ge-
TR S A T 9

T 3
wordenen Binzelmenschen wird des Wesen der Gesellschaft und der Ga=
scniente transperent, die historische Kollisionen offenbaren - in
2 1w

; 1ent ea ".'- N
der Dislektik des Gubten und des Bosen - jene lienschentypen, die den
Geng der Geschichte, fordern oder hemmen. Von Homer bis Gorki sind
deshalb die Dichter immer von konkreten lienschen, konkreten mensech-
i 1 I'“S

lichen Beziehungen ausgegangen, diese ergaben fir ihre Leser da
orkenne Dich selbst", und in diesem mikrokosmischen
B 1 ’ 1 -

kathartische i :

Geschichte, des Abbild der historischen Bedeutsamkeit, die die jewei-

genieure der Seele" brach mit dieser Tradition:{iir sie war -wn diesen

Stendpunkt in konsequenter Weise - die Literatur bloss ein niitzliches Ge
"mit

Mensen

‘ : li’

lige Gegenwart in Anspruch nehmen kann, Die Theorie und Praxis der "iIn-
S adit ion;fu

rat fiir die Vollfiihrung jeweiliger konkreter Aufgaben. Ihr Aus-

gangspunkt war deshalb nicht mehr der konkrete
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seinem Widerspruch", sondern ein aktuelles gesellschaftliches Prob-
len, das ein bestimmbtes pro und contrs ergsb, und die zu gestalten-
den Menschen wurden in diesem Rahmen als posi tive oder negative
Krafte hineinmontiert, ihre Kigenscheften den sich hier ergebenden
praktischen Aufgeben adaptiert. Netirlich fiihlte man oft, dass die-
ses einfache Schwarz-leiss zu vereinfacht war, um die Leser tiefl
zu bewegen; so entstanden die scholastischen Fragen inwiefern ein
positiver Held such m gative Eigenschaften haben diirie /er durfte
zuweilen z.B. jdhzornig oder vergesslich sein/. Diese Tendenz setz-
te sich so stark durch, dess auch ein so ehrlich sozialistisch, a-
ber oppositionell gemeintes Buch wie Dudinzews "Der llensch lebt nicht
von Brot allein® auch auf Grundlage solcher Prinzipien entworfen
wurde, dass seine Folgerungen nicht des Bejeshen einer llassnahme
einhalten, sondern die Aufforderung zu ihrer Refomm, &ndert am
kinstlerischen Wesen nichts.

Nicht immer ist die uOZlollctISChe Literatur so
gewesen. Uberall wo sie zu einer wahren Literatur wurde, wird des
scholastische Scheinproblem von der abstrakten Positivitat und ihrer
sophistischen Ergiénzung durch nebensgchlich negative Zige als stirend
und bedeutungslos bescitegeschoben. Brecht schreibt in einem scho-
nen Emigtationsgedicht tiber den heutigen Menschen:

Dabei wissen wir doch:

Buch der Hass pepen die Niedrigkeit

Verzerrt die Zige.

Auch der Zorn Hiter das Unrecht

KMacht die Stimme heiser. Ach, wir

Die wir den Boden bereiten wollten fiir Freundlichkeit
Konnten selber nicht freundlich sein.

Der Bruch, der in solchen Autfavsungen mit dem mechanischen Kon-
trast des Positiven und Negativen vollzogen wird, beruht suf der
Erkenntnis, dass jede spezifische Etappe der Entwicklung den lien-
schen besondere Aufgeben stellt, die in ihnen selbst - individuell
verschieden, aber doch in typischen Formen - die verschiedensten
Krafte wachruft, und dem konkreten Wesen der historischen Lagen
Lntsprochend unter Umsténden Tugonden zu laster und Laster zu Ta-
genden macht, indem dle Wenschen, un unter den gegebenen Verhalt-
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pissen richtig handeln zu kénnen, Eigenschaften in sich ausbilden,
bzw. unterdriicken missen, die an sich betrechtet in ihnen bestimm-
te Deformationsn horvorbrinsen, zur Durchitihrung ihrer historischen
Aufgeben jedoch unumgénglich notwendig und darum - im letzthinigen
Sinn des ethischen Mendelns - auch sittlich sind. Erst durch eine
solche Dislektik kenn der dichterisch pestaltete liensch seine Epoche
wehrheft reprasentieren, erst dadurch kionnen solche Gestalten in
den Rezeptiven eino fruchtbere Kethersis lervorrufen und demit sie
zun Selbstbewusstsein: wirkliche Birger ihrer Zeit zu werden, er-
ziehen. So hoben noch vor der Machtergreitung des Proletarigts Gor-
ki und Andersen Nex®d geschiieben: des ist die schopferische Grund-
lape der bedeutendsten Sowjetschriftsteller, der Scholochow und
Yokarenko, der besten Vertreter des Sozislismus in der Gegenwart wie
Bertolt Brecut, Arnold Zweig oder Tibor Déry.18 o jedoch die Fi-
guren bloss von den Problemen aus konsimuirt erscheinen, kann die
Wirkung niemels zum konkreten tua res egitur des Rezeptiven her-
unterreichen., Deshalb siden wir heute vor der paradoxen Lege, dass
die herrschende Richtung der biirgerlichen Literatur das religiise
Bediirfnis in seiner heutigen Form zu verfectigen hilft, wahrend

die sozislistische Literastur, die die eigentliche historisch pra-
destinierte Gegonkraft wire, in der Mehrheit ihrer Produktion an die-
sem Zentralproblem des Befreiungskenpfes der Kunst einfach vorbei-
geht.

Derin steckt die von uns dergestellte Schwierig-
keit: im Sozialismus, in der sozislististhen Kultur jene Kraf't suf-
zuzeigen, die imstande ist, diesen Befreiungskampf siegreich zuen-
de zu fuihren. Indessen, so glauben wir ist diese Schwierigkeit
‘doch nur die des unmiltielbaren geschichtlichen Augenblicks und
darum welthistorisch betrachtet doch nur eine tmmsitorische. Die
Frage, in der unsere Betrachtungen kulminierten, ist die einer
welthistorischen Perspektive. Die Philosophie ist verpflichtet, die
theor-tischen Grundlagen solcker Probleme klarzulegen, aber keines-
wegs dazu, die konkreten Formen, Etenpen ete. ihrer Verwirklichung
prophetisch oder utopisch vorwegzunehren. Von diesem Stendpunkt mis-
sen unsere vorangegangenen Bemerkungen noch durch des Aussprechen
des Gemeinplaizes, dess bei dersrtigen historischen Umwélzungen
Jehre, ja sugar Jahrzehhhe kurze Zeitspannen sind, ergénzt werden ;
dieser ist aber in unsere konkreten Zusammenhéngen insofern kein
et YT
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blosser Gumvlnplauz, alg die Gegner des Sozialismus, auch solche,
die die Vergengenen Geschichte kennen und genau wissen, was der
Zeiteblauf in der Entfaltung aller Moglichkeiten einer Formation
bedeutet, dem Sozialismus jeweils nur ein kurzbefristetes ULt ima-
tum stallep und wenn die Entwicklung solchen s ub]?rtlv ausgekli-
gelten Fristsetzungen nicht entspricht, wird sie selbst - ebenso
subjektivistisch - als gescheitert, alﬂ fehlgegengen bewertet. /Es
sei nur nebenbei bemerkt, dass die Traditionen der Stalinschen Pe-
riode eine derart von Grund aus unhistorische Betrachtungsweise
der Gegner erleichtern./ Fir uns kommt es auf die Perspektive der
@samtentwicklung an und von dieser aus gesehén bedeuten die Jahr=
zehnte der objektiven und subjektiven Stockungen unter Stalin nichts
letzthin entscheidendes, de trotz alledem die Hauptlinie doch ei-
ne Erstarkung und Befestigung des uOZlallstQWar. |

Die notwendize Kritik der Stalinschen Hethoden

kenn umsoweniger an unserer Perspektive etwas ilesentliches &ndemrn,
als seit seinem Tode und insbesondere seit dem XX.Kongress der
KPASU ein suf die Fundamente gerichtetes Reformwerk im Gange ist.
Die seitdem abgelaufenen drei Jahre sind welthistorisch angesehen
wirklich nicht mehr sls eine Minute, und dennoch ist bereits in der
Besel ls chaftlich-geschichtlichen Hauptfrage der Periode cine ent-
secheidende Wendung eingetreten. Die letzten Jahre Stelins litten
such unter der uniiberwindlichen Schwierigkeit, dass seine lethode
von der Geschichte bereits tiberholt war. Denn wie immer men seine
fritheren Ubertreibungen, Verzerruncen etc. auch beurteilen meg, ur-
‘spriilnglich ging er, wie hier gezeigt wurde, von wirklichen Tatbe-
sténden, vom Aufbau des Sozialismus in einem einzigen zuriickgeblie-
benen Lende sus. Der Krieg het diese Grundlegen zu Gunsten des So-
zialismus qualitetiiv veradndert, Stalin war aber nicht imstande rich-
tige Folgerungen aus der veridnderten Lage zu ziehen. Wenn wir nun
als Brgebnis des XX. Kongresses nur jene Zeniralfrage hervorheben,
dass ein Weltkrieg in dieser neuen Lege nicht mehr unvermeidlich
ist, dass der Sozialismus im Weltmassstabe derart erstarkt ist,
dass er imstande ist dem Imperialismus in dieser Frage seinen Wil-
len aufzuzwingen und den Weltkriegen eine Ende zu bereiten; dass

in diesen wenigen Jahren dieses Problem nicht nur klar erkannt
wurde, sondern auch entscheidende Schritte zu seimer Vorwirkli-
chung geschehen sind, dass also dzo ges 91!qchaftllch-rescnlcntll-
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che Hauptbasis der Verzweillunz und der Angst unserer Tege im Be-
griffe steht, infolge der Aktivitét der lenschheit, die von der Be-
wusstheit ihres sozislistischen Teils geleitat w1ra, aus der aktu-
ellen drohenden Gegenwartizkeit zu verschwinden: so glsuben wir
philosophisch das volle Be@pt zu besit en, an unserer Perspekiive
unerschittert feﬁtzuhalten,'unbekﬁmmeft darun, welcher Zeitspanne
es bedarf, um sie Ad#équat ins Leben zu rufen, wie grosse Umwege e-
ventuell zu ihrer adéquaten Realisation noch eingeschlepen werden
miscen. Dies umso mehr els sich in allen diesen Fragen liberall das
Grundgesetz des historischen llaterielismus durchsetzt: die Verénde-
rung, des TbePaus folgt, in mehr oder weniger ungleic hméssiger Heise,
stets aus den Umwilzungen in der Basis. In dieser Hinsicht gehort
die Stalinsche Pericde nicht nur objektiv der Verpgengenheit an, a-
ber such bewussiseinsméissig hot der Prozess vegonnen, der neuen
welthistorischen Lage enteprechend Aktivitaten, Gedenken, und Ge-
fthle in den Yenscher suszubilden.

Mit diesen Konkrelionen kénnen wir zur Grund-
frage unserer Untersuchung zuriickkshren: der Fortschritt der liensch-
“heit in den Klassengesellschaften war zwar fahig den Anspruch der
Relicionen auf Erklérung der objek tiven Wirklichkeit, auf Unter-
werfung der Kunst, auf Verwandlung ihrer gestaltenden, weltschal-
fenden Symbolik in dekorative Allegorie, auf Fundieren der mensch-
lichen Sittlichkeit in Jenseitserwartungen zu zerstoren, er war a-
ber doch nicht imstande, die letzte Bindung der Menschen an ein
noch so inhelisentleertes Jenseits, an das abstrokt gewordene re-
ligiose Bedirfnis zu brechen, Dezu wird nur die soziclistgsche Ge-
sellschafteordnung einst fahig sein. Wie auf Jedem Oebiet erfullt .
sie demit Bestrebungen, die die hochstentwickelten Geister jehr-
tousende long bewegt, die sie in Wissenschaft und Philosophiey i
Kunst und Ethik oft suf beispielgebende Hohen erhoben haben.,

Die Goethezeit war in bestimnten Sinre eire Ouvertiire zu dieser vor-
letzten Etavpe im Absterbeprozess der Relizion, der Verwandlung
ihrer objekt-gerichteten Universalitat in das ins Subjekt VerspeEr-
te religitee Bedirfnis. Zwar heben-die oigentlichen Romentiker die
heute vollentfaltete Qituation in der blirgerlichen Welt gedanklich
wie kiinstlerisch vielfach vorbereitet, zwar hat die klassische Phi-
losophie Versuche unternommen, dureh spekulatives Abstrehieren, Ver=-
diinnen und Entpersonlichen des e?wvwo"on GohnLig dem religidsen
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Bedirfnis wieder eine objektive Allpemeingeltung zurickzugewinnen,
Coethe selbst war aber immer bemiiht, jede transzendente Orientiert-
heit aus Denken, Dichten und Hendeln suszumerzen, sus ihnen wirksa-
" me Orgene einer folgerichtigen und alles umfassenden menschlichen
Diesseitipgkeit zu formen. Er wusste, dass das religidse Bediirfnis
aur denn sbsterben kann, wenn es den Menschen gelingt, slle geis-
tigen und seelischen Energien, die bis dehin sich nur noch in re-
ligitsen Formen ausleben konnten, zu sinnvollen Bestandteilen ei-
nes sinnvoll gefithrben diesseitigen Lebens zu machen. So meint er
das relizitse Bediurfnis, wenn er von Religion sprieht, und so mis-
sen auch die Zeilen, mit denen wir unsere Betrachlungsn in wirdig-
ster Weise sbschliessen zu konnen meinen verstanden werdem:

-Wer Wissenschaf't und Kunst besitzt,
Hat auch Religion;

Yer jene beiden nicht besitzt,

Der hshe Religion.
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‘Hegel: Phsnomenologie des Geistes, Herke, 2.a.0. II. 556-7.
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Marx: ¥orke,a.a.0. I. T. 30, | I
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11I.1. 311-19

'11./Platon: Gesetze, II. Buch 656. Zitiert nach der mersetzung'von
?

12/

12/a.
13/.
14./

15./
16./

17
18/
19./
Yoo/

21./

0.Apelt. leipzig, 1916. ) 708
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Ebd. § 12.
Luther: Werke, fleimar 1905, Band X/a 26, 27 und 29.
Farner: Zwingli, Zurich, 1954, Bend III. 448 und 456.

‘Es ist des Vﬂrdlenst P.Antels, diese Entwicklung fur dag Flo-

renz des 14 -15. Jany un&erts detailliert nacﬁgeﬂieq :n zuha-

ben. Dass manche ueln@f Va::n&piunven und Folgerungen allzudi-

rekt qlnﬂ mindert sein Verdienst nicht wesentlich.

W. Worringer: Die Anfénge der Tafelnalerei, Leipzig, 1924. Be=ls

¥ Housenstein:. Glotto, Berlin 0.J. 52. Antal sieht richtig in

der Giottoschen Canzore eine entschleﬁene Stellungnahue gegen

den radikalen ﬂlufel der Frenziskener. Leider zieht er ‘daraus
auch hier allzu direkte Folgerun‘pn und zeht nzcnt auf’ die

viel kompliziertere. Dislektik in den Ell&gescfliun 'en Glott0ﬂ

tber Franziskus ein. Er weist aueh dercuf\hln, dass Padue,ge-

rade zur Zeit als Giolto dor{ arbeitete, eine Hochburg des
Averroismus war. A.a.0° 161, Es sei nur beilaufig bpmurkt
dass Giottos religivse Ge sinnung schon Rumohr Ausserst ve

dachtig vorkam und: er deshalb Cimabue und Duccio gegen 1hn aus=

snlelte. Vgl. R. Vischer, Studien zur Kunstoeschichte, Stubtt-
sart, 1886, Go-6l.
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Farner: Zmln(11, a.a.0. IT. 192.

1.5edlmayr: Der Verlust. der m1fre,-gaizbunJ, 1948, 172 u.lf4.
Dvorak: Kunstg escllclie als Gelsteu0350u104to, s T B
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Brockmoel ler: a.a.0. 81. /

G.R.Hocke: Die Welt als Labyrinth, Hamburg, 1957, 215,

J. Burckhardt: Der Cicerone, leipzig, 0.J. 931. :
Berenszon: Die Venezianischen lalar der Reneissance, Minchen,

1925, 94-5.

Dyorzk: Italienische Malerei, a.a.0. II. 146.

Ebd. 148.

Es ist also nur konsequent, wenn J. Burckhardt in seiner Spat-
zeit ein warmes Interesse fir Rubens zeist: er unreisst bei
dieser Celegenheit Maine festhetik der Barockmalerei, der von
D_ ekhardt un des einen Rubens willen die Siinden der vieclen

“andoren vergeben werden." Wilhelm Watzold: Deutsche: Kansthis-

toriker, Leinzig, 1924, 11,202, Die "Sunden" sind hier, wie
wir gesehen haien, die seelisch-kiinetlerischen Probkre der
Krise. Dass Burckhs dt nur die héfisch-monarehische Losung
der Krise als voliwértig anerkennt, zeigt seine Bntipathie
Rembrandt gegenliber, an dem e -~ wie friher e i Tintoretto -
dag Plebejische ablehnt. Ebd. 203%-4. : I
Simmel: Rembrendt, lLeipzig, 1919, 146. Es ist dabei viclleicht

- nicht anlntmreunant zu. bemerken, was Simmel tiber die personli-

che Rnl1gl@31tat RQMurandtn nagt ¥eoe.die Indizien scheinen
air bei ihm meﬂr fpegen-ale fur eine sehr positive Relipiosi-
t&t zu sprechen. Ebd. 171,

Ebd. 148. s i,

Romain Roliand: Hsndel, Ber!in 1954, 175-6.

Riegl: Des noltand¢scae Gruppenportrait, a.a.0. I. 185.
Berenson: Venezienische Haler, a.a.0. 52. :

K. Barth: Dogmetik im Crundriss, Berlin, 1948, 42. Und ebenso
entschieden auch anderswo: "es gibt keine theolozische Bild-
rst " Die Menschlichkeit Gotves, Zollikon Zirich, 1956, 2o.
urice Denis: Nouvelle Theories sur 1'Art moderne, sur 1’Art
sacré, Paris, 1922, 244~5,

J. Heritain: Art et bcolaqtlcue, Peris, 1920, 144, 145 und 149
Zitiert ebd, 221

I

t::-?

54.a./ Zitel nach der I'run}::[u.z’tejc' Allzensinen ?eltunx, ?) Barz 1960,

55 o/

56,/ Césare Pavese: Dag Hendwerk des lLebens, Uamburg, 1956, 131 und

Léon Bloy: Die heilsame Verfolsung, Mirmberg, 1958, 269.
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II. i

Goethe: Weimarer Auszsbe, IV. Abtg. XVI. 367.
2 / C. Jus'i: Winckelmann und seine Zeitgenossen, Leipzig, 1808,
111.236.

l—d
"'\.

%./ Goethe: Mamimen und Reflexionen, Wk, a.a.0. amXVELI, 261

4./ Ebd. 266. ' o

5./ Ebd. XXV, 325-6. | ,

6./ Kant: Kritik der Urteilskrait, § 49.

7./ Goethe: leximen und Reflexionen, Wk. a.a.0. ZEXV. 319.

8./ Kierkegeard: Purcht und Zittern Wk.a.e.0. Band III. 56-7. und 63,
9./ Hegel: MAesthetik, Wk. a.a.0. X. III. 484.

lo., Kierkessard: Furcht und Zittern, a.a.0. 57, 56 und 52,

11,/ Lessing: Hamburgische Dramaturgie, Zweites Stick,

12./ Zitiert aus Nestle: Nachsokraiiker,a.a.0. IL. 151.
13./ Zitiert aus H. und M.Simon: Die alte Stoa und ihr Neturbegrifi,

Berlin, 1956, 1i4.
14,/ Zitiert nach Hugo Ball: Byzﬁnulnisuhes-Chrisﬁan%um, Zirich-Kéln,

1958, 69-To. _

15,/ Dionysies Areopegita: Die Hiererchie der Engel und der Kirche,

- liinchen, Planegz, 1955, lo2-7. '

16./ K Barth: Die Menschlichkeit Gottes, a.a.0. 9 und 16.

17./ Joachinm von Fiore: Des Reich des heiligen CGeistos, Minchen-
Plenecz, 1955, 8o '

18./ B&. de Bruyne: Lrestetique du Moyen Aze, s.a.0. 95-9.

19./ E. Auerbach: Yinesis, Bern, 1946, 194-6,

%./ Schelling, Werke, a.2.0. T. V. 452,

21./ Solger: Brwin, Berlin, 1815, 41-59,

20,/ Triedrich Schlegel: rowalsche Jusendsehriften, fien, 1908,

ITI. %61, 364, und 382. '
2./ HNovalis: Werke, Jenzy 19235, 111308; _

o4,/ W. Benjsmin: Schriften, Frankturt /Msin, 1955, I.300.

05,/ Bbd. 289-90 und Jol.

96,/ Ebd. 31l.

iy Ebd. 298.

o8/  Ebds 358

29,/ Ebd. 3lo | |

%0,/ H. Friedrich: Die Struktur der modernen Iyrik, Hamburg,1956,46.

31./ G.R.Hocke: Manierismus in der Literatur, Tamburg, 1959, 52.

%0,/ W. Heftmann: s lerul in 20.Jehrhundert, ‘nchen,$954, 320+
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Ebd. 257-8.

Hermenn Broch: Essays, Zirieh, 1955, 1.193.

Ernst Bloch: Erbschaft dieser Zeit, Zurich, 1935, 186-7.
Gottfried Benn: Doppelieben, Wiesbaden 1950, 2% und 72.

Ebd. 165-6.

Bbd. 166, Es ist kein Zufall, dass die Theorie des Doppelle-
bens, des Inkognitos in Deutschland in der Hitlerschen und -
nachhitlerschen 7eit von verschiedenen Seiten auftaucht, um
hier fiir das eigene Verhalten unter Hitler nicht nur eine ju-
ristische, sondern auch eine weltanschaulich-moralische Am-
nestie zu erlangen. Ich hebe die Fille Heidegrer, Carl
Schmitt, BErnst Jiinger und dem des sich ohm solchen falschen
Tiefsinn einfach und zynisch anpassenden Ernst von Saiomon
analysiert in "Zerstorung der Vernunft" 657 fi.

Fis sei nur nebenbei, um Verwechsluncen zu vermelden, bemerkt ,
dass ein solches spielhafte Arrengement nichis mit jenen zu-
tiefst realistischen Spiegelungen der objektiven Jirklichkeit

. pemein hat, die um deren bestimnte Aspekte sinnfallig heraas-

zustellen, in ihrer Darsteliungsweise spielerisch scheinende
Mittel in Anspruch nehmen; von Aristophanes bis Thomas lanns
Krull zibi es unzihlige Beispiele fiir eine solche - realis-
tische - Gestaltungeweise, ebenso in den bildenden Kiinsten
und auch in der Musik., Wenn Theoratiker der avantgardeistischen
Kunst auf solche angebliche Vorlsufer und Hitlaufer hinweisen,
verfellen sie einer whllkiirlichen Bntstellung der grundlie-
penden asthetischen Tatsachen. Vzl. meinen Aufsatz: "Deas
Spielerische und seine Mintergriinde" in Thomsas Mann, Berlin,
1957, 86 rf.

Hegel:- Die Vernunft in der Geschichte, Ieipzig, 1917, 7.
Bloch: a.a.0. 189=90.

Haf'tmenn: a.a.0. 176 und 249.

liean denke daran, wie die k tzte lebenszeit Karl Hofers ver-

bittert wurde, weil er gelegentlich ein Paar nicht allzu res-
pektvolle kritische Benerkungen in dieser Frage zu aussern
gewagt hat. _ o WY
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Nicolai He rimenn: Teleoluézccneu Derken, Berlin, 1951. 13.

Ebd. 15-6.

Ebd. 109. _

N.Berdiseff: Diaslectique existentielle du Dieu et du llumain,
Paris, 1947, 224

Frazer, 8.8.0. 152=5. .

B.Malinowski: Magic, Science and Religion, New-Tork, 1955,
240 und 273. ‘

H.St. Commager: Der Geist Averikas, Zirich~iien= Konﬁt nz,

1952, 219

Max Weber: ' Gessmmelie Aufsétze zur Rel 1glon9021010gie, T~

' bingen, 1920. I. 209-lo.
Kierkegaard: Der Bugenblick Wk. a.a.0. XII. 5
Zur wirklichen Beurteilung dieses Phénomens wére es naturllch
wichtig zu wiscen, wie stark diese verschiedenen Schichten von

oy

Glaubigern sind. Mir scheint, dass die Sehélzung Prol. F.
Heers die Zahl der "prektizierenden Christen" 8-12 § eusma-
chen wirde ziemlich tiberzeugend, debei kenn man netirlich _
nicht wissen, wie gross der Aneil der wirklich dberzeugt Glau-
benden auch in diescr Schicht ist. Fr.Heer-G.Szcsesny.Glaube

und Unglaunbe. Ein 3r¢GIWbCh831, Munchen 1959, 30,

'H. Friedmenn und O.lamn: Ceristliche Dichter der Gegenwart
; o 9

Heidelberg, 1955, 6% und 145.
F. Heer: Buropéische Ceistesgeschichte, Stuttgart, 1953,
3%4. Vgl. asuch A. Thibaudet: Les Idées de Charles
Maurras, Poris, 192 175 und 182 f .
M.Weber: Religionsoziologie, a.a.0. 1. 93, 104 fo. 1lo und
12%<% .
Ebd. 242.
Gottfried Keller: CGeszmmelte Briete, Bern, 1950, I.4%2.
L.Tolstoi: Briefwechsel mit der Gratin A.A.Tolstvoi, linchen,
1913, 114-5. :
¢.J. Burcikherdt: LBrinneruncen an olfnennsthal, Basel, 1943,32.
M.Weber: Religionsoziologie, 4.8.0. Is 247.
I Weber. Wirtschatt und Geselischaft, Tubingen, 1921, 27o-2.
G.Lukdcs: Die Zerstorung der Vernunfi,. Berlin, 1955, 338. f.
Nicolaus Cusanus: Uber den Frieden im Glaunen, LGl?Zlb: 1945,
102-3 und 154,
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21./ K.Barth: Die Menschlichkeit Gottes, a.a.0. 15.

22,/ K.Rosenkranz:Hegels Leben, Berlin, 1844, 557-8.

0%,/ ‘Es ist netirlich unméglich die vielfaltige Literatur tiber
diese Irage such nur kursorisch zu behandeln, der Verfasser
weiss auch, dass er auf diesem Gebiet Laie ist. Wir verwei-

sen nur aul das Buch Holnz Schiittes: "Un die Jiedervereini-
gung in Glauben", Esser, 1958, das ein grosses Materisl aus
katholischen und evangelischen Aeusserungen gibt, die wesent-
lich die Tendenz haben, die Klrcheﬁgpaltunf auf ungl&ckliche
historische Zufalie, auf* erstarrte liissversténdnisse zurlick-
sufithren. Es sei nur ein Ausspruch Adol[ von larnacks ange-
fuhrt: "lare das Trienter Delret iiber die Rechifertigung
schon 1515 vorhanden gewesen und hatte Zeit gehabt sich in
Fleisch und Blut der Kirche einguleben, so hétle sich die Re-
formation nicht entwickeln konnen. Dogmengeschichte, III.
635. Zitiert a.a8.0. 8l. _

24/ Kierkegeard” Abschliessende unwissenschaftliche Nachschrift
zu den philosophischen Brocken, Wk a.a.0. VI. 274-5.

25./' K. Jaspers und R. Bultmann: Die Frage der Entmythologisierung,

) Winchen, 1954, 36. -

26./ B. Brunner, Das Aergernis des Christentums, Zirich, 1957, lo und

27./ Die Frage de§7Entmythologls19rung,a a.0. 87, 48 und 42-3.

28./ A. Toynbee: An Historiens Approach to Religion, London-New-

: York-Toronto 1956, 298<9. :

29,/ Die Frage der Entmythologlslerunb, a.e8.0s 69,

Kierkegaard: Abschliessende unwissenschaftliche Nachschrift

ete. Werke a.a.0. VII. 227,

M.Weber: Relicionsoziologie, 2.2.0. I. 251-2.

Goethe: Gespréche mit Eckermenn, 1. I1,1827.

Yan denke an Peguys Stellung zum Ketholizismus. Vgl. De niel

Helevys Monogrophie iiber Peguy, Peris, 1941, etwa 240 tiber

die Sakramente, 246-7 tiber die I6llenstrafen etc.

24,/ T.S. Eliot: Essays Ancien and lodern, London, 1936, 99 and
108. . YR ‘

35,/ Die Frage der Entmythologisierung, a.e.0. lo.

36./ K. Barth: Dogmetik im Crundriss, a.a.0. 62 und 23.

36.a./Kierkegaard: Uber den Unterschied zwischen einem Genie und

U A
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/36.a./ einem Apostel in: Einiibung im uhristenfum, K6ln und Olten,
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1951, 374-5. |
Kierkegaard: Die Krankheit zu Tode, Wk. z.a.0. VIII. 28-37.
G.Lukdcs: Wider den missverstandenen Realismus, a.a.0. 44 (1.

IV,

Zitiert aus Westle: Nachsvkratiker, s.a.0MI.14l1.

Diogenes Laertius: Leben und leinungen beriihnter Philosophen,

X. Buch 127 und 125, a.a.0. Band II, 282 und 28l..

Gottfried Keller: Briefe, a.a,0. I. 274.

W.Dilthey: System der Ethik, Wk. a.e.0. Band X. 16.

li,de Unemuno: Das Leben Don Quijotes und Senchos, dﬁnchen

1926, II. 82-4.

Boethius: Trost der Philosophie, Leipzig, Semmlung Diethe-

rich Band %3%. 3.

Kent: Kritik der Urteilskraft, § 59.
Tod

Kierkegeard: Die Krankheit im Tode, 2.2.0. 74.

Engels: Dislektik der Natur, a.a.0. 486.

Diogenes Laertius: s.a.0. X. Buch 143, Il 289.

Berdiseff: a.a.0. 153.

Die Versuche, die Formpulicrungen des juncen larx in den
"”konorluun-phllosoph-schen lenuskripten®™ zu den Anschauun-
gen und zu der Methode des "Kapitals", sowie tiberhaupt zu den
upaterpn Worken von Marx und Engels in Gegensatz zu setzen,
ist panz abwegiz. Es peht hier nichte anderes vor sich, als
eine wachsende Konkretisierung,ein Ausbau, eine Anwendung
auf neue Phinomengruppen, was auch nach dem Tode von Harx
bis in unsere Gegenwart hinein nicht aufhdrt; es geniigt nur
auf dis in diesen Betrachtungen oft beniitzen Forschungen
Gordon Childs hinzuweisen.

Marx: Kapitel, a.a.0. 1. 46, j

Lenin: Ausgewshlte Werke, a.2.0. XI. 403-4.

Marx: Kapital. Baaell: T1T. 1L 355,

Bnoels: Antidihring, a.e.0. 304.

Lonln. Auspewanlte Werke, a.a.0. XI. 351.

Vgl. dariber meine Essays tber lekarenko, ocholochow, Fad-
jejew, Platonow in "Der russische Realismus in der ﬁolbll*
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teratur", Berlin, 1953, sowie die liber Arnold Zweig und
R. Bechers " Abschied " in " Schicksalswende ", Ber-
Ny 1955
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